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Os homens individualmente e até mesmo povos isteied pensam que, ao seguirem as
suas proprias intencdes - cada qual a sua maneinaugéas vezes uns em oposicao aos
outros - prosseguem sem dar por tal um designioadareza, que lhes € desconhecido,
avancam como que guiados por um fio condutor eathetm na realizacdo de um
propésito, ao qual, mesmo que dele tivessem cankatd, pouca importancia dariam

Immanuel Kant . Idéia de uma historia universal de um ponto deavistsmopolita

A preguica e a covardia sdo as causas pelas quaia &0 grande parte dos homens,
depois que a natureza ha muito os libertou de uireg@io estranha (...), continuem no

entanto de bom grado menores durante toda a vida.t&nbém as causas que explicam
porque € tdo facil que os outros se constituamugards deles. E tio cdmodo ser menor.
Se tenho um livro que faz as vezes de meu enteridimen diretor que por mim decide a

respeito de minha dieta, etc, entdo ndo precisesfiercar-me por eu mesmo.

Immanuel Kant. Resposta a pergunta: Que é o esclarecimento?

Assim, e por exemplo, se alguém ainda ousa repetit Aristoteles que ha homens
nascidos para escravos, ndo vejo motivos para esgza. Sim, __ é natural a
existéncia da escravidao; ha até espécie de forsnigamo a polyerga rubescens, que
sao escravocratas; porém é cultural que a escravit@o exista.

Tobias Barreto Variacdes anti-sociologicas

Parece-me ndo padecer davida que o mundo da cultargue quer dizer tudo aquilo

gue se tornou ou venha a se tornar momento decgzatdo ou de consciéncia humana e
objeto de seu trabalho criador e transformador - femdmenos naturais, inclusive,

enguanto objetos de ciéncia - tudo, em suma quenstituido pela espécie humana
através do tempo, é intrinsecamente dialético.

Miguel Reale Experiéncia e cultura.

Desse modo, o primeiro passo afirmativo da fil@safulturalista da histéria - em
relacdo a seu antecedente neokantiano, de queetengle herdeira - consiste na tese de
gue a historiografia constitui uma objetividade gi@ermanente, sem embargo de que
possa e deva ser enriquecida, na medida em quégrigrhistoriografia se proponha
preserva-la.

Antdnio Paim . Problematica do culturalismo.



A geraco de filsofos talentosos, que criou
um modo particular de pensar 0s

grandes problemas do homem, da cultura

e ensinou que a filosofia ndo se faz a parte da
vida e da historia dos homens.
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Parte | — Introducéo e Textos



Introducéo

Nos ultimos anos olhamos mais criticamente a dfiasbrasileira. Parece que
fomos tocados pelo convite hegeliano, voltamos aassncao para o carater intimo da
filosofia e deixamos de lado o culto aos grandesa® Aprendemos que a filosofia esta
Nno Nosso meio, mesmo que ndo tenhamos tido filéssifoados entre os primeiros no
reconhecimento universal. A filosofia se desenvalrela quando ndo conta com essas
figuras universais, instruiu-nos Hegel, pode avamganos, mas avanca. Além disso,
ensinou igualmente Hegel, é preciso entender qgee dssenvolvimento ndo € uniforme,
ele € mais ou menos intenso nos diversos periodlderdpo. A idéia de progresso na
filosofia ndo significaa persisténcia dum contetddo simples e completo, m@rocesso
dum pacifico aumento de novos tesouros aos anteeiotre conquistadodlegel, 1988.

p. 94).

Destes ensinamentos herdados da filosofia hegel@anpossivel retirar os
elementos para uma andlise mais madura dos auicasieiros e de suas idéias. O
material aqui agrupado constitui um capitulo dasbtfia brasileira, trata-se de um
conjunto de textos dos autores conhecidos comaureliitas. Conseguimos, hoje,
entender melhor suas questfes, compreender su@asitidentificar os rumos que
apontam suas meditagcbes e observar, com proveitmodo como enfrentaram o0s
problemas que ocupam, com relativa regularidadsgnsciéncia humana em todos 0s
tempos. E que os problemas filoséficos ndo se mnaw cada época, eles permanecem
durante geracdes conclamando ao esforco espeoul®wantas perguntas e quantas
respostas. Em todas elas ha o mesmo propésitdata-se a verdade que esta presente
entre aqueles que séo tocados pelo fogo da ragdat@ observando o homem ao longo
da histéria, vemos que ele ndo se conforma em smr procurar uma razao para o que
0 cerca, para o que faz, para o que espera. Epsajrdle pensa buscando o significado
da prépria existéncia e do mundo que o cerca.

Num tempo preocupado com a rotina, com o pragmadienficamos crescente
interesse pela filosofia. Como parte deste proceasuenta a curiosidade pelo que
postularam os culturalistas. E para atender adagtéa curiosidade que apresentamos
uma série de textos escolhidos de modo a ajudaitar la penetrar no apaixonante
universo da filosofia e simultaneamente indicar admmde abordagem culturalista dos
problemas do homem e do mundo. Devemos explicangagulgamos possa a filosofia
reduzir-se a uma Unica perspectiva, nem a um $&nss a criacao filosofica recebe a
contribuicdo de pelo menos duas perspectivas eospdntos de vista no interior delas,
nenhum deles é possuidor da verdade. Com os didtasabrasileiros iremos aprender
gue a filosofia grega elaborou uma perspectioasdiica que revela extrema fecundidade
e que se contrapde a um ponto de vista opostccadifinos tempos modernos. Esse
altimo encontra uma formulagdo completa na filastfanscendental de Kant.

Muitos séo os modos de construir a filosofia. Mestaotro de uma Unica escola,
se ela esta ligada ao que de mais importante enasfidosofia, ndo existe unanimidade
no reconhecimento dos autores e textos. Por issosgecdo como a aqui apresentada
reflete o gosto e as preferéncias de quem a realzoara também evidente ao leitor que
uma paixdo ndo escondida pelos problemas do hormenda pessoa se preferirem,
influiram no material recolhido. Outros talvez @Es@m mais representantes do
movimento ou diferentes trechos destes mesmosesytoias, se isto ocorrer, o essencial
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ter4 sido alcancado, estimular o debate com osemutm continua abertura para o
universo da filosofia. Semelhante discordancia giessfeito fecundo, tera cumprido o
gue temos aqui em vista. O fundamental, nos paéegee o0 material aqui justaposto €
intensamente provocador. Ele trds a consciéncidamyierguntas e muitas respostas.
Ninguém conseguira ficar indiferente ao modo com@rh tratados os problemas do
homem e da cultura nos trechos aqui reproduzides.os revelam que a reflexdo sobre
o homem, para ser verdadeira filosofia, tem qusyobgxceléncia, tem que buscar uma
raz&o, ndo pode se contentar com o trivial ou aliate. E esse compromisso quase
sagrado com o0 que ndo se mostra de imediato gqusmsvguardar, como dizia Hegel,
com a mesma dedicacdo que revelavasn Eumolpidasde Atenas a quem foram
confiados a conservagao dos mistérios eleusinegel, 1988. P. 83/4).

Nosso tempo aprendeu que ndo se deve somented&@alam pensador, mais
interessante é conhecé-lo diretamente pelo qudeivsu, permitir que ele se mostre sem
intermediacgdes, que revele o modo como enfrergagrandes problemas que povoam a
consciéncia humana, que indique sua relacédo confoape lhe toca como essencial. A
verdade ndo é propriedade de nenhuma escola owdmendogo nenhuma destas
reflexdes é definitiva, nenhuma é absoluta. Elatepg contudo, contribuir para nosso
proprio processo de esclarecimento. Estamos cetéogmportancia das trocas de
experiéncias e reflexdes, quando nos dispomossidayar os dramas do homem. Esse é
0 espirito que orientou esta coletdnea, deixar dddsofo se apresentar, deixar
transparecer o seu modo de ver o homem, deixadw & nds para nés mesmos,
aprender com ele a aprofundar o desafio de comggeenhomem e o mundo. Descobrir
com cada um o que ha de magnifico no universdakofia.

O homem descobre-se jogado neste mundo, mas jugtadevido a essa situacéo
aprende que sua condicdo € sublime e seu existimaventura incomparavel.

Para a reflexao filoséfica, para o amadurecimemta@a@hhecimento racional, é
muito importante o dialogo que se tem com o mdt@i&laborado e, para dialogar, é
necessario conhecer o que os pensadores criaram.e{@s poderemos ir longe, talvez
até mais longe do que foram. Perguntar € camirdraraliberdade, criar também. Criar é
a mais comum das ac¢des humanas. A coletanea gsegse instaura o clima da
meditacao filosofica, e o faz oferecendo a opodaeé de ricos encontros. Por que nao
dizer fecundos? Essa reunido de textos de difergetesadores propiciard uma auténtica
comunh@o com o que de melhor, a nosso juizo, eledoor os principais culturalistas
brasileiros no enfrentamento das questfes do hom@rfilosofia e da cultura. NOs nos
sentiremos muito bem recompensados se cada lesaodinar o ponto central de cada
texto, caso procure o0 nexo essencial que o virctladicao filoséfica e com os grandes
problemas do homem e de seu mundo.

Poderemos sentir nos textos um pouco de cada alit@amos estes encontros
com entusiasmo, como um convite, fagcamos a maomalh experiéncia da
descontinuidade reveladora da singularidade de Gldafo, saibamos entender sua
peculiar contribuicdo para a aventura espirituahdmanidade através destas palavras
escritas. Embora partiihemos da mesma humanidaden& significa que tenhamos
projetos idénticos. Na descontinuidade tematica eanpreenséo da realidade tentemos
fazer nascer aquela continuidade que nos liga atindede todos os homens sem com
iISSO nos destruir como sujeitos livres e criaddeesosso destino.
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Os textos apresentados foram selecionados paeuias a revigorante atitude
especulativa, mas ao relé-los encontramos um @aspecto importante. Eles sao fontes
renovadoras do pensamento, ja 0 mencionamos,esfelsm um pouco do modo de fazer
filosofia brasileira. Estes textos nos situam nsseotempo a partir de nosso universo de
referéncia. Maravilhosa descoberta é esta que osi@afasta de todos os outros homens,
nem nos coloca fora de sintonia com a exigéncianikersalidade da filosofia. Enquanto
cria 0 mundo, enquanto tece a cultura, o homenmadex algo que € ele. Existe em cada
cultura mais do que coisa objetivada, nela encesgtram indicativo de transcendéncia,
uma marca do homem. E que fazendo cultura o homeeniaxiza valores e isto esta
diretamente relacionado a consciéncia da sua di@jta compreensdo de suas caréncias,
ao esforco de conviver com elas. De seus limites adorca que o impele a transcender-
se, a lancar-se num projeto histérico renovadoste pasce justo dos valores que ele
projeta enquanto cria o0 mundo da cultura. Eis aipooco do que vamos encontrar nos
textos selecionados.

Estamos diante de uma constatacdo fecunda. A grdoloulturalista néo
desconhece o sentido tragico imposto pela finitl@lbomem, ao contrario parte dela. No
entanto, ndo transforma a vida numa tragédia alagastnuma aventura desconfortavel.
Ao contrario, aposta na capacidade humana de naelloomundo em que vive e de
encontrar alento nesta sua obra. Esta € uma inm@dantribuicdoculturalista. Vamos
observar isto na explicagcdo da singularidade hunedalaorada por Miguel Reale:
homem é o ente que € e deve, ®a revela que da finitude humana nasce sua
transcendéncia. O mesmo vamos encontrar nas coargdeés de Maciel de Barros sobre
o significado da liberdade para o homem. O valorisito e a atualizac&o histoérica de si
préprio €, para esse ultimo pensador, um compromesn a liberdade. Ha nos
culturalistas, de modo geral, uma preocupagdo caspecto circunstancial que envolve
a existéncia. E assim que chegam ao problema dansiancialidade humana, é desta
forma que enfrentam o significado da transcendénfkiaxisténcia € uma forma de
criacdo, de expressao de um modo de ser, da tentitielaborar um sentido para a vida.
Vamos entender que o homem faz isto quando eletpregu modo de ser no mundo que
edifica, o seu mundo, o espaco da cultura. Vamesotbeir, com estes pensadores, que
este mundo é um espaco distinto das outras dimedsdealidade.

Uma duvida pode aflorar na consciéncia de quem aosmpanha nesta
introducdo. Sera importante reproduzir textos desdiia que se ocupam de temas
ligados homem e a seu mundo, ndo é este um proledesgastado pelo tempo? Nao
terdo dito tudo sobre o assunto os fildsofos gue legaram uma longa heranca de
especulagdo sobre o homem? Embora antiga essaces&mpre se mostra renovada,
especialmente nestes dias em que o homem pareee pendido a seguranca de um
rumo. Além disso, ocupar-se com 0 proprio ser éblpma sempre atual para a
consciéncia humana, mas nosso tempo deu um peiifib singular a esta preocupacéao.
Na cultura vamos encontrar um espaco privilegiaai@ gonsiderar a realidade de um
ente que esta em atividade. A cultura, olhada resta, € um importante instrumento de
revelacdo do que o homem é.

O que isto significa? Para os autores aqui apr@destfalar da cultura é falar do
homem. Cultura € um espaco onde a procura de setgicexisténcia ganha forca para
emergir, ela nasce do que o homem edifica par&zaeal seu mundo. Mirar a cultura
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com os olhos da filosofia tem propiciado consid&éeagmuito criativas sobre o sentido da
existéncia. Isto é uma realidade desde Tobias Bagae comecou a olhar a cultura com
interesse filosofico ja no final do século XIX.

Vivamos o apelo a ultrapassagem das regras do m@atainhemos além do
imediato em companhia destes filosofos. Os culsies elaboraram contribuicdes muito
interessantes sobre a vida do homem. Saibamosadesut A importancia do homem,
por exemplo, é identificada no reconhecimento donabsoluto que ilumina seu esforco
estimativo. No entanto, advertem, estes pensadgpueseste valor absoluto é inacessivel
e ndo se deixa vislumbrar sendo enquanto provocdaoprocura. Este € o modo
culturalista de reconhecer aquilo que em nossodapprece como uma unanimidade, a
filosofia € uma construgdo que transcende escliErmos encontrar nas consideracoes
escolhidas uma fonte de agua fresca na arida cadanhumana: a descoberta da
humanidade do homem, o seu desabrochamento nas qois cria.

O classico problema do ser ganha uma forma especife abordagem no
pensamento do mais destacado culturalista destdosé&g ser, segundo Reale, é uma
virtualidade originaria captada por diferentes gatias. O principal de suas licbes € que
se voltando para o ser, 0 homem se descobre @iigprcomo espirito e elabora um
modo de falar da realidade circundante que complortanios diferenciados. A realidade
ganha o carater plural, enquanto a razdo, quelwppat seu reconhecimento, continua o
fogo a iluminar a presenca humana no mundo.

O problema do ser € muito importante, mas ndao éourm\o apresentar estes
textos pretendemos deixar emergir consideracdamente elaboradas sobre a ciéncia, a
educacdo, os interesses humanos, a politica esotgrnas tdo importantes para a
compreensdo de nossa humanidade e que sdo padisgpor uma geral filosofia da
cultura.

E préprio do culturalismo tomar o homem em contipracesso de superacio, ja
o indicamos. O homem néo se satisfaz apenas em &itranscendéncia € a expresséao de
um desejo de fazé-lo cada vez melhor. Os culttaalisos ensinaram que a exigéncia de
progresso concretiza-se numa organizacdo éticaridica mais complexa da vida
coletiva. E o antigo sonho de progresso humanaitidd em forma de organizacéo do
ambiente humano, da cultura. E a ampliacdo do skahiiano de submeter a velhacaria
e esperteza as limites legalmente arranjados dro@des pela razdo pratica. Desejamos
viver, mas desejamos mais do que isto quando estam@ando o nosso mundo. A
existéncia € mais do que viver, € 0 que fica corasich destas licdes. Nao é de
surpreender que, no meio destas consideracdessmoabsempre recordando o velho
Immanuel kant. Estas lembrancas néo seréo frutcdso, o pai do criticismo é o esteio
do culturalismo. Ele tratou, com especial intezesl®s motivos que nos levam a pensar
0 mundo, modificando-o e aperfeicoando-o continudmeVém de Kant a separagéo
entre a natureza e o espirito cuja consequénciaiggalaridade da experiéncia ética
frente ao saber da natureza e o reconhecimentocaladicdes transcendentais do
conhecimento.

O estudo da cultura revela muitas coisas curiddadindo daquilo que o homem
objetiva, pode-se chegar a significagbes muitoietgates sobre o seu modo de ser. Esta
nos parece a questdo basica. O resto vem depdisr §aais sdo as categorias do
entendimento, o0 que é a histodria, o que sao oseslqual o significado dos interesses,
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qual a forga das idéias no processo de criacdo,isiol completa a primeira questao. As
experiéncias objetivadas ajudam a compreender wtamel distanciamento que o

homem mantém com tudo que o circunda. Nao € qualexglicacdo criada, neste

contexto, que tem valor filosofico, mas sem duwida se pode tirar da cultura aquela
inspiracdo para pensar e admirar a realidade. Bodambém percorrer com proveito as
muitas paginas que o homem escreveu quando secaddd pela inquietacdo de explicar
aquilo que possuia, de inicio, pouca evidéncia, mg®esentava muita duavida.

Aprendamos a perguntar, isto nos alcard ao espaggante da filosofia. Fazendo

perguntas aos autores que aqui apresentamos vaoms$rur 0 NOsSso espago de
liberdade.

As dificuldades para estabelecer contornos pregswa 0 culturalismo, sem
dogmas ou posicdes fechadas, nasce do fato deadragicao critica neo-kantiana que
inspira esta maneira de olhar o mundo da naturezaueiverso social, renuncia, ela
prépria e na origem, ao propadsito sistémico. Nataom sutileza Schelling ao separar a
dimensao critica do kantismo de seu projeto de cma sistema. Ele explicolBe se
acredita que &Critica da razagpura deve fundar apenas o criticismo, entéo, justamente
nesse ponto, ndo had como salva-la, ao que entetel@cusacdo de inconsequéncia.
Mas, se se pressupde queCdtica da razdo purando pertence com exclusividade a
nenhum sistema, logo se descobrira a razdo peld glaadeixa subsistir ambos os
sistemas, o idealismo e o realismo, um ao ladoumo(Schelling, 1989. p. 15).

A existéncia ndo cabe no pensamento, isto tambéomgeqiéncia das licdes de
kant. Deve-se relevar a esperanca do filésofo aletredsonhar com um sistema, que ele
nao realizou nem nenhum dos herdeiros de sua filosanscendental. A auséncia de
unidade sistémica, no espirito da meditacdo dellBgh@cima mencionada, levou os
culturalistas ao reconhecimento de que néo é nelasta o carater universal da filosofia,
mas nos problemas. E claro que isto € uma novigade todos 0s que associavam a
perenidade da filosofia a um sistema, ainda quetadel as exigéncias dos novos
tempos.

E sempre dificil desaprender, mas este é um impertdesafio da existéncia.
Desaprender é o primeiro passo para a renovacém apaudanca. Estes textos podem
nos ajudar a desaprender uma falsa imagem daffdpsode que ela é uma sobreposicéo
de sistemas ou que se resume numa reunido de epidgSconexas que se sucedem no
tempo. Neste aspecto é Hegel o inspirador, a fimsdo € uma galeria de opinides como
se pode ter impressdo numa leitura mais apressaddiversos autores. Os culturalistas
dao, contudo, sua prépria interpretacdo deste amginto de Hegel, reconhecendo a
historicidade do homem e de suas obras, preferteiar € universalidade da filosofia na
capacidade de problematizar a verdade por uma iéocsx transcendental e nao pela
afirmacédo da descoberta de um espirito absolutpra@demas filoséficos, esclarecamos,
sdo aqueles que geraram polémica no proprio car$itodofia, mas também aqueles que
emergiram do desenvolvimento cultural.

O reconhecimento da historicidade do homem foi &mmehtal na formulacdo da
maneira de pensar os grandes temas da filosofizosmo, a historia, o sentido da
existéncia e o significado das relacbes humanast Hau elementos para nos nos
desembaracarmos da antiga metafisica, os cultasalsuberam dar-lhes uma ordem

b

relativa a partir das condi¢cdes transcendentaiscalthecimento. Eles propiciam o
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reconhecimento de uma interioridade criadora cajgazlar coeréncia ao pensado sem
necessitar agrupa-lo num sistema. Caberia a cowszi® papel de agente criador do
mundo humano. Depois de kant a idéia de liberdaglecan mais foi a mesma.
Aprendamos com estes autores a tirar licbes dagbatom os grandes mestres da
humanidade. Saibamos construir a liberdade. A déd® ndo € um estado interior
desvinculado do que se exterioriza, mas tambéng néo projeto politico ou religioso ja
construido, fora e independente de nés, como acoas propostas metafisicas classicas.
A liberdade tornou-se proposta de criagdo de weheno de existéncia que ndo se prende
nos acontecimentos, mas os transcende.

Quais as consequéncias de se abandonar o prg@mgio? A compreensao de
gue estdo interditados os caminhos humanos pagarcheverdade, conclusdo a que é
possivel chegar por outras trilhas. Esta € outrdriboicdo interessante da filosofia
culturalista. O homem é um ente finito, sua poBddie de criagdo também. Assim nao
parece razoavel supor que ele possa assumir ura froeto para revelar tudo o que é
essencial. O homem se admira enquanto sujeito ieorsce esta admiracdo assume a
forma de interrogacdo. Ele vai percebendo, enquametréi seu futuro, que a verdade
absoluta nunca se revelara de modo perfeito, sa@®la esta interditado em virtude
dos limites inerentes a seu modo de ser. A finit@dpois, nossa morada. O que isto
significa? Que ndo temos razao para escolher d@endot um Unico sistema, a filosofia
produz muitos.

O culturalismo insiste que nosso saber € um peaFntarprocesso de elaboracgéo,
por isto privilegia o valor heuristico. Se ndo hd gistema ou uma perspectiva
inquestionavel, o que parece mais razoavel é estingque cada um va em busca da
verdade. Isto ndo pode nos desanimar, nem signiicadescarte da filosofia como
indicaram alguns existencialistas. Este fato cdmotom o entendimento de outros
pensadores contemporaneos de que o essencial ntagaedfilosofica € o apelo da
causa, ou melhor, a preocupacdo em procurar, EEanaopria conta, uma explicacéo
cada vez mais profunda, ainda que nunca definpi@eg tudo o que seja importante nesta
nossa jornada terrena. Este chamamento permigépadisar os limites que estdo presentes
num certo momento da existéncia, possibilita foemualovos conceitos. A racionalidade
humana adquire sentido. Mas o carater heuristieeoé outras coisas, além de permitir
gue cada um chegue a determinadas respostas pawldemas, ele da uma nova
dimenséo ao relacionamento, introduz na existémanagnitude do valor, que é a raiz da
criacdo. E ndo parece fora de proposito lembraroqaenor é a sintese dos valores. O
ideal ético de respeitar incondicionalmente a hudzate do homem n&o é mais que uma
expressao de amor, de amor no sentido pleno.

A filosofia que vamos descobrir com estes pensadéreportanto, fruto da
perplexidade do homem diante do mundo que ele &lagomas também € fruto do
propdsito de construir o seu mundo . Nasce da dsigtematica e enfatiza o processo de
busca. Durante os atos pelos quais se realizanuszad para as grandes questdes que
tocam a humanidade € importante saber dialogar @onaterial ja criado, dai nasce a
possibilidade de imprimir forca ao jA pensado, g®mex capacidade de reunir toda a
heranca que mais merece admiragdo. Dialogar é ulima para transcender, dialogar é
dar uma nova vida ao que nos foi legado. Saibanmalegdr aprendendo a ouvir,
saibamos construir nosso préprio modo de pensae $otho 0 que seja essencial.
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Porque foi grande a insisténcia destes autoresccproblema filoséfico? E que
aquilo que melhor representa o espirito filoséfeeaa capacidade humana de fazer
perguntas. O homem vive perguntando. Perguntanoilbgwe a autonomia do espirito.
Indagando alcanga a significacdo de sua liberd@degunta sobre o mundo, o que o
fundamenta, sobre as coisas, sobre o que lhesc@opalidade, o que sédo, sobre como
proceder para conhecer de modo confidvel e/oupeitesdos limites do conhecimento,
guestiona o principio que deve regulamentar suassagnfim esta sempre refazendo
suas classicas duvidas e fazendo novos questiot@n®&os sempre entendemos que a
filosofia somente ganha forca quando o homem, adlnicom o que observa, torna-se
um incontinente indagador.

Aprofundando as duvidas que a consciéncia teceuswnhistoria o homem
construiu o seu mundo. Ele elaborou muitas corsgde:s sobre o universo em que vive,
isto é, objetivou muita coisa. Ao considerarmos &stio compreendemos que a atitude de
continua perquiricdo € a mola do pensamento, dsiralistas chegaram a seguinte
concluséo: é a raiz desta pratica que chamamosodefia. Eles também nos deixam
importante ensinamento sobre esta dindmica ineeistig E que o homem mesmo néo se
desvinculando de suas necessidades e nem se skEpamampletamente das outras
dimensdes da cultura segundo insistem, leva aegjamada que chamamos filosofia de
um modo autbnomo dos demais elementos da culturlogofia portanto, tem uma
dindmica propria e as questbes em torno das geadesenvolve promove mdltiplas
possibilidades. A singularidade culturalista no e refere ao reconhecimento da
autonomia do espirito manifesta-se na énfase déalieas problemas filosoficos. A
autonomia do espirito exprime-se no aprofundamaosaoroblemas de caréter filosoéfico.
Esta € a heranca de Nicolai Hartmann, o entendorgatque a filosofia transcendental
nos impede de considerar como definitivas, formatasente validas para determinadas
regibes da realidade. Qual o caminho principal gredo pelo espirito para alcancgar
semelhante compreensdo? Permitam-nos um rapidmoes

Primeiro o homem desejou explicar como acontecemrmadanca observadas
pelos sentidos. Supbs que precisasse de um funttarioea da sensibilidade para dar
firmeza ao mundo. De fato, a sensibilidade forngoa imagem pouco consistente das
coisas, as coisas percebidas fogem de nos rapiten@nhomem aprendeu, naquela
mesma ocasido, a ndo esperar uma explicacdo nugtodo, mas a buscar uma resposta
racional para isto que insistia em fugir de suapreensédo. Ele pensou que aquilo que
observava, aquilo que flui e escapa atraves ddglesmao era toda a realidade, havia a
necessidade de algo mais. Entédo ele abandonowsiaibdade e explicou que a realidade
essencial estava no plano dos inteligiveis puretarios em plena metafisica realista.
Aos poucos ele descobriu que este ndo era um canmebessario e que seria mais
importante investigar a via de acesso do que estelonde idéias puras. Neste contexto
de investigacdo metodoldgica descobriu hovamesansibilidade, agora posicionada na
origem de todo conhecimento. Ele entendeu que aguie supunha fosse toda a
realidade era apenas uma representacado dela. ¥isenpara a racionalidade, o homem
descobriu a subjetividade e comecgou a articular moaa perspectiva filoséfica. O
homem ocupou-se, entdo, consigo mesmo. Foi estetwarpelo qual tornou-se um
chavéo considerar a modernidade o territorio dmpotentrismo. Mas o velho problema

b

da objetividade e confiabilidade do saber construéthergiu de novo a espera de
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solucdo. J& estamos no coracdo dos tempos modeiios busca de confiabilidade do
conhecimento estava atrelada a uma nova necessi@aldemem intentava ndo apenas
entender o mundo, desejava transforméa-lo. O homesaop a interessar-se por aquilo
que era capaz de modificar em seu préprio beneficioesta nova mentalidade que se
consolida a moderna perspectiva filoséfica, um nowealo de pensar a filosofia ndo mais
como um saber das coisas, mas como um saber oetatimodo de conhecer as coisas.
Depois desta orientacdo, o homem compreendeu-seiadoic das representacoes,
identificou o peso da sensibilidade neste processatendeu que tudo que existe assim o
€ porque ele proprio criou. No meio a tudo istooonam tomou consciéncia de sua
autonomia e de sua liberdade. A solucdo de kanb felemento de aproximacgédo dos
homens entre si com a idéia da subjetividade tesrtmtal, uma espécie de consciéncia
comum situada acima das individualidades. Hussenpceendeu que este elemento nao
tinha um carater puramente logico formal, confordesejava Kant, mas achava-se
comprometido com a intencionalidade. Desde Hussddsafio de criagdo do mundo do
homem ganhou folégo. Conhecer passou a signifimainecer algo. Nao se podia mais
falar de matéria ou espirito, como se fossem sntist definitivas e incomunicaveis. A
correlacdo entre sujeito e objeto impede a retommetafisica idealista ou materialista.
Tudo passou a ser reformulado.

Este rapido relato da evolucdo da compreensdo har@éamuito singelo para
indicar as dificuldades que circundam o homempéoiisso que o problema dos limites
do conhecimento criou uma nova forma de falar dpisstaurou uma nova forma de
referir-se aos compromissos humanos e de vincslalam absoluto. O mundo do
homem emergiu como o ponto de partida para a jarradestigativa. Toda esta
trajetoria, que representa o plano ideal da cyltera para os filosofos aqui referidos um
sentido proprio, isto €, ndo foi determinado poalquer outro elemento da cultura, ao
contrario, a jornada denominada filosofia ocorrendelo autbnomo.

Essa autonomia da componente espiritual € que losofios culturalistas
considerardo muito fecunda. Deve-se reconhecea quéonomia do espirito € algo a que
todas as grandes correntes de filosofia chegaramamso século. Mas o culturalismo
permitiu que as indagacdes, fundamentais para @ndelvimento da filosofia,
significassem um encontro de cada estudioso comgugrapensamento ja elaborado em
gualquer tempo. Autonomia da componente espiritilabma licdo de profundas
consequéncias. Ela é a manifestacdo de confianggcimaalidade. Que implicacdes isto
tem?

Poderemos chegar a entender o que sejam os prabfidosaficos? Arrisquemos
uma reposta preliminar: problemas filosoficos s&mos aqueles que criaram
controvérsias profundas ao longo do processo deslabaracdo. Estamos desafiados a
desenvolver as conclusdes de semelhante modo darpen

Outro ensinamento importante que pode ser obtido @® culturalistas se refere
ao reconhecimento da ciéncia como o0 Unico discusbietivo, universalmente
reconhecido e valido para o controle da realid@deroblema da ciéncia é um capitulo
da racionalidade humana. A objetividade cientiicabtida com as restricbes a que se
impde a ciéncia, como sabemos ela abdica de fairdos sobre a totalidade e elimina
o valor. Isto significa que a ciéncia € constitydda um conjunto de idéias definitivas ou
paradigmas insuperaveis? Nao, uma coisa ndo egqiéavaltra. Reconhecer a validade
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das ciéncias nado significa absolutizar leis e ppios cientificos. N&o significa
transformar a racionalidade experimental em rab8olata. Ao contrario, significa saber
olhar de modo critico para os paradigmas da ciéncia

Por que os culturalistas consideram tdo importeste trabalho de renovagédo dos
paradigmas que as ciéncias efetivam? Porque aqudosabemos do mundo é sempre
uma forma de representacdo imperfeita e que podemsthorada. Foi muito duro
descobrirmos que a logica classica, por exemplo,sedadequava as representacdes da
realidade trazidas pela nova fisica dos quantasddberg quis mais do que falar da
inutilidade de continuarmos a repetir uma concepdaterminista e mecanica do
universo, ele pretendeu indicar que ndo havia ctiemuzir uma escala de grandeza
continua numa légica que reduzia o real a dicotorardadeiro e falso. As geometrias
ndo euclidianas e a teoria da relatividade, adiclas as observacdes de Heisenberg,
eliminaram o entendimento de que havia um espagm.UBssa tese do espaco Unico é
onde se sustentavam tanto o postulado de Euclideg@o entendimento de wapriori
no entendimento, conforme postulara Kant. O problata intervencdo humana nos
experimentos também tornou-se um assunto muito lexmppois nas condicdes reais
ndo é possivel garantir que a presenca do homente otariaveis ndo desejadas nao
tenham importancia, ou melhor, que néo interfirams Bxperimentos. Por sua vez, o
controle genético e a cria¢do dos clones estaaipirndb, em nossos dias, um novo modo
de olharmos os processos de criacdo e perpetuagadal Tudo isto ndo nos assustaria
se tivéssemos sempre presente que uma coisa didadeaoutra € o discurso que
tecemos para representa-la, e uma terceira aisdarmaas pelas quais intervimos no real.
E sdo estas distingbes fundamentais que o cufimmaliacabara nos oferecendo nos
trechos que escolhemos.

Na medida em que reconhecem ser a ciéncia um pnoeetdh adequado para
tratar de uma parcela do real, os culturalistasiggeam ocupar-se dos limites do saber
cientifico. A realidade é possuidora de muitos doosi cada um pede categorias
préprias. Estas categorias referem-se ao modo eapi@amos cada regido da realidade.
As dificuldades anteriormente mencionadas tém cbhama fisicos, os matematicos e os
filosofos a estabelecerem os limites de sua atuagéhuralistas como Miguel Reale
insistirdo que, independente do estagio de avangoeavierem a atingir o direito, a
histéria e a moral, estes dominios epistemologieverdo guardar vinculos inseparaveis
e profundos com a filosofia. Assim, se a ciénam®sa for¢a no que se refere ao dominio
da natureza, os culturalistas insistem que existnas regides da realidade que sempre
comportardo investigacdo filoséfica. Ao tratar dowites da ciéncia eles abrem,
simultaneamente, um espaco para a filosofia.

Ainda que a conceituagdo da ciéncia, o estabeletint seus limites e vinculos
com a filosofia ndo seja o mais importante parawtiralistas, eles foram levados a
examinar os paradigmas da ciéncia, sobretudo ndocs@assado, quando estiveram as
voltas com o referencial positivista. Sabemos queeacao principal destes filésofos
esteve sempre orientada para investigar o ser duoefmo mas as dificuldades
experimentadas na compreensdo do problema da ajiéobrigaram a enfrentar as
generalizacdes inadequadas por ela efetivadasgdamente no século passado. Este
enfrentamento ratificou a compreensao fenomenaddgcque ndo era legitimo reduzir a
realidade a sua dimenséo de objeto material, carstlava o positivismo.
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Que problemas trouxe o positivismo ao se tornar @s@ecie de alma das
ciéncias? O positivismo veiculou uma filosofia @ncia na qual a verdade cientifica era
uma copia da realidade. Isso significava que todeabdade podia ser explorada pelo
mesmo metodo, ou melhor, que ndo havia especifieidaas diversas regides da
realidade. Essa confianga num método Unico mosedalsa quando foi preciso explicar
0s principios que regulamentavam a vida socialiaBoBarreto chegou a apontar que o
fato natural ndo era um principio valido para aaesysocial. Ndo que a luta pela vida nao
fosse observada entre os homens, ela o era taatdogentre os animais. A questado era
gue se 0 homem se organizava em sociedade, ovobgetl justamente para modificar a
luta pela vida, alterar as regras da disputa pmigafpara dar-lhe um caréater préprio,
diverso da selecdo natural. Isto se faria com almBara que os ideais humanos possam
enfrentar as ameacas da violéncia e se apresentem forca modificadora do futuro é
necessario que se formulem na esfera da morali@astie.€ uma ligdo muito auspiciosa,
nao nos ilude em relacdo ao que o homem é capiazele mas também ndo nos lanca na
triste desesperanca de viver sem esperar um fotelior.

O positivismo gerou uma reacdo contraria que tampéaisou ser enfrentada
pelos culturalistas. Referimo-nos as filosofiaRémé le Senne e Leon Brunschivg. Para
eles o mundo era o Unico verdadeiro e constituia barreira intransponivel, além da
gual nada mais havia. Esse mundo ndo se comun@mawaos outros dominios da
natureza. Semelhante postura levou-os a falar deeimosem afetar o saber sobre a
natureza. Dirlamos que o positivismo propiciou sciraento de um idealismo que se lhe
opunha. Esse idealismo também foi combatido pelanfenologia de Husserl e pelos
culturalistas. Ao enfrentar a autonomia e a espaétdide do mundo do espirito os
culturalistas ndo deixaram de revelar que a atildddoumana € orientada pela
necessidade. Embora seja uma tese que se genermafize os culturalistas ndo € inutil
enfatizar o esfor¢co de Silvio Romero. Ele estey@egalmente atento a este problema,
ndo desejando que o0 combate ao positivismo pudessear a especulacao filoséfica no
sentido de uma metafisica subjetivista. A natudaagual o homem participa, impde
necessidades que ndo podem ser desconhecidasnsat®ue A singularidade desta
posicdo em relacdo a outros fildsofos preocupadosas necessidades humanas, Marx,
por exemplo, é que a questao ficava restrita awogladividual, ou melhor, ndo eram de
uma classe. No entanto, é preciso ressaltar qa¢oodé ser individual ndo significava
uma perda de vinculo com o contexto historico-caltde cada homem, ou para usarmos
uma linguagem mais contemporanea, com as circuiatan

A questdo da necessidade na existéncia esta diaetanvinculada a outras
importantesteses também presentes na filosofia culturalista: a érola do curso
histérico e a violéncia encontrada no universo dliipa. A constituicdo do mundo da
cultura ndo as elimina. Embora o homem procurer @isseu mundo tendo como
referéncia a moralidade, ou melhor, sejam moraisfunslamentos que orientam a
organizacdo humana, ele ndo perde o vinculo comt@reza. Ainda que a historia
humana ndo seja uma continuacdo pura e simplegatiac@o da natureza, ela também
esta longe de ser uma tranquila realizacdo dogsid&aos. A consequéncia disso é o que,
como explicou Antdnio Paim, o curso historico #amcional. Este € um outro aspecto
importante onde o culturalismo se aproxima do erigalismo. Devemos lembrar Karl
Jaspers que comparava o homem a um vulcdo prestgdair. Se o homem né&o era
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racional todo o tempo, também suas obras ndo anseFoi ainda Jaspers que asseverou
estarem soltas na histéria as forcas da corruggabora ele mesmo procurasse encontrar
no homem os elementos para supera-las.

O que isto nos revela? Que o0 espaco social ondmspaitd pelos interesses
encontram de frente com os ideais éticos € naqaoliA politica vive da tensao entre as
esferas da racionalidade e da violéncia, nos rav&ldonio Paim. A disputa tem seus
limites numa determinada compreensdo da dignidageaha, que € o ingrediente
filoséfico que a instrui. A politica é o espacoadaquista da liberdade e da superacdo da
violéncia ensinou Jaspers. Ndo ha muita difereng@ e@stes autores no que toca a esse
conjunto de questdes. Para ambos a violéncia geesenhomem retira da historia o
sentido racional, para ambos a politica € o esmhladisputa dos interesses e a
oportunidade para o controle da violéncia. Paracasnobideal de pessoa € o limite para a
pratica politica. De fato, a politica € esta foreaacdo que pretende superar a violéncia
pelo debate, pelo cumprimento de regras previanmesdeladas, pelo respeito a limites
legais e pactuados. Para ambos ainda, a filosofipsouma importante tarefa na defesa
da liberdade humana e no questionamento das reg@misputa dos interesses.

Foi, portanto, as confusGes promovidas em tornééaca que instauraram a
necessidade de bem situa-la no espaco humano éistoque procuraram fazer os
fildsofos culturalistas. Foi olhando os limitesai@ncia que eles descobriram o espaco da
filosofia, identificaram diferentes dominios na lidegde. Foi na multiplicidade de
dominios que eles identificaram a singularidadednamAo atribuir a ciéncia a posse do
discurso vélido sobre a realidade, a geracdo deidVligeale precisou situar as relacdes
gue ela mantém com a filosofia e com os dominias gprtencendo a esta Ultima nao
podiam ser invadidas pela primeira. Os objetosucailt, explicaria, ndo se desvinculam
dos valores e esses ndo sdo quantificaveis, ficargano da cultura no dominio estrito
da criacdo humana. A cultura é o conjunto dos ludmstivados pelo homem para a
realizacdo dos seus fins Unicos, isto €, aquelesmdimados pelo espirito. Estamos de
novo do centro da preocupacéo culturalista, temtéender o modo de ser do homem
enfocando a atividade. O principal esfor¢co da éf@sculturalista dirige-se, conforme ja
indicamos, no inicio desta introduc¢éo, para o exdaneriacdo humana.

Ao apresentar, de modo muito resumido, algumadgribaicdes dos filésofos
culturalistas estamos convencidos de que elas pofbenecer explicacdes muito
interessantes para pensarmos nosso proprio de&tjpartir delas seréa possivel que cada
um descubra o sentido da propria vida, medite sabrealidade em que se encontra,
investigue a singularidade do mundo humano. Estamiegencidos de que a questao do
sentido da vida coloca-se de modo mais acessiagldguse relaciona ao que o homem
cria. E por que ele cria? O pano de fundo da exdsécontinua sendo o de descobrir a
raz&do da dor, da angustia, dos limites, da solid&do a qual se vincula o sonho humano
de criar o sentido. Em meio a tudo isto o homenticoa sendo o grande desconhecido
para si mesmo, com pequenos lampejos de claridadeeio de uma noite de duvidas
sem respostas.

20



I. Consideracgdes gerais para um diadlogo produtivoan os autores

A filosofia da cultura nos ajuda a entender o hop@msidera portanto um tema
essencial de nosso tempo. O culturalismo nos mastia homem irredutivel a
subjetividade pura e aos denominados processosvoljeDai decorre que criar ndo é
uma decisdo puramente racional, a criacdo humanaaéprojecdo plena da humanidade
do homem. Ela estd associada a valores, segundenso®u Miguel Reale, o que nem
sempre coincide com a légica pura. Isto, contudm significa que seja uma reacgao
contra ela. Creio que talvez possamos aplicar aquinhecida afirmacdo de Heidegger:
o0 homem €& o poema comecado do univepsimcipiado apenas. A questdo € que a
continuidade do poema depende do seu personageyuelMReale nos diria a seu modo
gue no homem existe algo que representa uma possitddidde invocacdo e de
superamento

Estamos certos de que podemos aprender muito sobemtido deste fazer a
humanidade do homem com os pensadores adianteanados. H4 em todos eles uma
preocupacdo com o homem, com a filosofia e conitarauem todos 0s textos que aqui
se destacou. Os culturalistas tiveram a intuicAquieeste fazer o mundo ndo era uma
criacdo idealista, nem um projeto metafisico, notide que Ihe atribuiram Platdo e
Aristoteles. O ponto mais elevado do homem advé&taiuente de sua possibilidade de
fazer um mundo projetando valores. A vida é compiigla como uma acao continuada,
embora contenha, sem duvida, momentos especiaisal§nmas ocasides criar tem
consequéncias muito vastas, em outras nem tantoo@ds experimentamos isto em
nosso existir? Quando conseguimos distinguir asides especiais do restante de nosso
fazer o mundo. S&o raros estes momentos, no erdpagar da forca deles, estamos ao
longo da histéria construindo o nosso préprio muadambém enriquecendo o universo
humano. A criacdo humana corresponde aos bensvabjes pelo homem em busca das
respostas que tanto almeja.

Quais os autores sugeridos para o dialogo? Vamesega-los rapidamente a
seguir, bem como realcar alguns aspectos que tstdgles suscitam. O restante, e que
nos parece o principal, ficard por conta do leitdera necessario, para |é-los com
proveito, ndo apenas repetir os textos como o fazator, sera preciso colocar nele o
préprio sangue, fecunda-lo com a prépria inteligggrn8era necessario buscar o essencial
gue liga os tempos passados com 0 nosso proprigoiesegundo ensinou Hegel na sua
magnificalntroducéo a histéria da filosofidSe assim for feito os textos aparecerdo como
jamais foram apreciados, emergirdo com forca Ueies, tornar-se-80 especiais.

Uma adverténcia nos parece util nesse ponto. Muitesque defenderam teses
culturalistas nem por isso se fizeram culturalis@stros que n&do se consideravam
culturalistas acabaram depois se tornando adeptosa¥imento. Respostas para estas
guestdes nao serdo encontradas nessa antologearé3ponder a tais inquiricbes seria
preciso elaborar uma histéria do culturalismo o gs& muito além do objetivo deste
trabalho. Nosso propdsito € bem mais modesto, atessj tdo s6 colocar o leitor em
contato com algumas teses fundamentais do movimentilante dos autores mais
conhecidos.

Vejamos, pois, 0s autores e alguns de seus temas:
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1 - Tobias Barreto(1839-1889)escreveu muitos trabalhos. Mesmo quando
consideramos unicamente seus estudos filosofionda assim é rica e diversificada sua
obra. Os textos escolhidos para esta antologigrente os chamados ensaios filosoficos,
0s quais foram escritos na terceira e ultima fasewblucdo do seu pensamento. Ele foi
um pensador que amadureceu no trabalho especuletin®m é usual acontecer. Foi nos
ultimos anos de vida, de uma vida intensa, que msgmeento de Tobias ganhou
luminosidade que aqui se mostrara. Foi nesta fasesg consolidaram as criticas que
teceu ao positivismo, foi nela que o combate a rdwutde Comte assumiu uma
elaboragdo construtiva baseada no kantismo. Quaisstudos filoséficos elaborados
nesta fase? Sao elddissertacdo deconcurso(1882),Notas a lapis sobre a evolugéo
emocional e mental do homég&884),Relatividade de todo conhecimeri1®85),Glosas
heterodoxas a um dos motes do dia,variacdes anti-socioldgicg4887),Recordacdes
de Kant (1887), A irreligido do futuro (1888) e alntroducdo ao estudo do direito
(1887/1888). As teses culturalistas foram desemyatvespecialmente nestes trabalhos.
Neles vamos encontrar preciosidades das quaiedsos selecionados constituem uma
palida amostra.

Que idéias se manifestam nestes textos seleciohall@smo longe de esgotar as
discussdes ndo parece inutil chamar atencdo parauuautro ponto nestas referéncias
gerais. Os comentdrios introdutérios ndo tirardgosto de apreciar 0 autor mesmo.
Digamos que o que se fornece é um aperitivo, nada m

No texto Dissertacdo de concursolobias explicou que nao existem direitos
naturais. Pressupor a existéncia deles implicavéaembém reconhecer os direitos deles
derivados, o0 que ja era admissivel. A filosofigkeat ensinara a olhar com desconfianca
as categorias metafisicas. Assim, todos os dire#tqgslicou, eram fruto da organizacéo
social. Para explicar o motivo pelo qual algo pi@gto homem ganhava realidade no
mundo, o filésofo criou o conceito derca. Era a forca a responsavel por tudo o que o
homem criavainclusive o direito, que em ultima andalise ndo épnoduto natural, mas
um produto cultural, uma obra do homem megm@®87). Comecou pois, a se delinear o
entendimento de que o mundo do homem era aquelelgqueroprio criava e que, de
alguma maneira deixava ver o que o homem era.

Em Notas a lapis sobre a evolucdo emocional e memahamem o fildsofo
observou que o desenvolvimento humano ndo é sgoétd que se refere ao pensamento
e as emocodes. As duas dimensdes ndo tém o mesmodét desenvolvimento, € sempre
possivel encontrar obras de grande talento intedeem uma geracdo que ndo se ocupou
dos sentimentos e de ideais morais. Pessoas gfesgam intelectualmente o ateismo,
sdo crentes praticantes. O mais importante nesgtalho, contudo, ndo € a descoberta
desta dicotomia interior que se espelha nas agaeas] é que ele comeca a situar na
acao do homem a forca promotora do progresso,and@ que ela devia se formular na
esfera da moralidade. E ainda timido o seu recémeeto de que sd0 morais 0S
fundamentos Ultimos da evolucdo da cultura, masejaprincipiam as linhas deste
lineamento. H4 um parégrafo particularmente ingznei® e que revela esta nova forma
de considerar o progresso humano como a procurandédeal que nunca se realiza
perfeitamente no dia a dia da geracdo que o coné&gbefirmou Como em todos os
tempos da cultura humana, o amor em nossos diaséentem um ideal, mas também,
como em todos os tempos, estd muito aquém desdeseia ele qual for, cavalheresco

22



ou romantico, filosofico ou naturalistic@p. 309). Este reconhecimento situa Tobias no
veio mais fecundo da tradi¢cdo kantiana.

Examinemos, entdo, alguns aspectos desta fili@gica, vejamos como Tobias
descobriu Kant. No textdRecordagdo de kantele revelou que se valendo de
Schopenhauer os alemées realizaram um movimentmdecde retorno a Kant. Este
retorno, explicou, teve a forca de verdadeira demta porque Kant foi ficando meio
obscurecido na imagem que dele propagaram os stesalSchelling, Fichte e Hegel.
Tobias entendeu que era possivel retirar do kaotssnelementos necessarios para dar
um novo sentido a meditacéo filosoéfica e realizaa@avaliacdo melhor da ciéncia do que
a empreendida pelo positivismo. Sim, a filosotaea diante de uma nova realidade,
ndo se tratava mais de especular abstratamenspéitcede fundamentos transcendentes
para o saber, era preciso explicar o que tipificasaciéncias experimentais, além de
indicar criticamente o que seria possivel espegatadnova forma de tratar as coisas, uma
vez que o positivismo, que a esta tarefa se prapunborria em erros primarios.

A filosofia de kant inspirou os idealistas a fad@ um mundo criado pela razéo,
mas o kantismo nédo é idealista, explicou Tobiasntendimento, para kant, ndo € o autor
da forma e da matéria daquilo que elabora. O qué &irma com clareza, e Tobias
estava corretissimo em sua interpretacdo, é anorggnsivel de todo conhecimento.
Ainda que aCritica possa mergulhar nas formas puras do entendimairtda que
indique a relevancia das formas apriori da intuicBmlo conhecimento nasce da
sensibilidade. O que o filésofo pretendeu fazéraforoximar o entendimento puro da
sensibilidade humana para fazer nascer deste eocastrepresentacoes. O texto de
Tobias tras claro esta problematica. Ele perceleesgo os sentidos que déo as imagens
aos objetos.

Tobias considerou fundamental o retorno a Kant prado por Schopenhauer.
Foi a partir dele que a filosofia transcendentalepse apresentar sem o obscurecimento
idealista. Assim, se 0s positivistas denominavamt i@ idealista, explicou Tobias, isto
era fruto da sua ignorancia dos ensinamentos ddgpaiiticismo. Os esquemas puros do
entendimento sdo requisitos para a criagdo dosgui@as a origem de todo entendimento
sdo os dados sensiveis, isto é, algo que é cagtadealidade exterior. Portanto, Kant
considera a sensibilidade aquilo que, no nossoezimiento, € proprio de cada sujeito, €
fruto de suas experiéncias. Nisto ndo ha nadaeidisth, nota-o claramente o fildsofo,
pois para os idealistas, desde os eleéaticos atéspobBerkeley (...)todo conhecimento
adquirido por meio dos sentidos ndo € mais do gquelss aparéncia, e s6 nas idéias do
entendimento e da razdo pura existe a verd@de382-3). Diante disto conclui Tobias:
Nada mais falso, do que a opinido que ainda hgjena entre nés, de ter sido Kant um
perfeito idealistap. 383).

A simples avaliacdo mais precisa do kantismo ja ®do uma grande realizacéo
do nosso filésofo, mas isto era pouco para umégdatecia tdo produtiva. Ele iria se valer
de kant para fundamentar o pensamento cientifecprincipal de sua argumentacéo esta
voltada para demonstrar que coube a Kant e naardeCa destruicdo da metafisica. Ao
dizé-lo colocou o mestre de Konigsberg no centrofidsofia moderna. A analise
criteriosa do kantismo permitiu-lhe indicar queyide a acdo de kant, a metafisica
tornou-se uma teoria do conhecimento, ou uma diisaivoltada para determinar os
limites do saber. Explicou TobiaEm mais de uma passagem das suas obras o fildsofo
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insiste na idéia de que a utilidade da critica d&&o pura é de carater negativo, pois
que ela serve de 6rgdo para aumentar 0 nosso sgmmem de disciplina para
determinar os seus limites; em lugar de descoleidades, tem apenas o merecimento
de prevenir erros(idem. p. 384). E verdade que a questdo do que piori no
conhecimento ndo se encontra minuciosamente igeesti nos textos do mestre
sergipano, mas esta preocupacdo com o problemansooedrreu no inicio deste século.
Tobias parece dar razdo a Schopenhauer que ens®rdéacausalidade a Unica idaia
priori.

Apesar deste limite interpretativo 0 ensaio aprgEntrouxe uma outra distingao
essencial. Se consideramos o criticismo uma tetaigensibilidade, ela ndo podia se
reduzir ao empirismo puro e simples. Tobias masdrdiferencas que separaram Kant de
Hume, aquele que fora, segundo o seu préprio mestraais talentoso de todos os
céticos. Kant soube indicar de que modo a serdaloié era o alimento indispensavel
para que as formas puras da intuicdo pudessenueatrum saber com confiabilidade
universal. Pelas possibilidades implicitas no @sitho, Tobias entendeu que ele seria a
filosofia do futuro.

Filosofia do futuro que ele adotou e comecou a rorga justamente para
combater as imprecisdes do positivismo comteanoprgisar o sentido da metafisica
como epistemologia, Tobias estruturou suas idéias fiecundas. Ele indicou que a
superacdo do positivismo abriria espaco para uma lorma de avaliar a criacdo
humana. Ao se propor a superar a tese comtianxisi@recia de uma fisica social, o
fildsofo enveredou pelo campo da cultura. Ai elabharonsideragfes muito interessantes
sobre o universo humano. Vejamos 0s seus companeis relevantes.

Nas Glosas heterodoxas filosofo levou adiante uma discussao sobreexdidde
humana. O mundo da natureza possuia um curso ipedyia inteligéncia era capaz de
reproduzi-lo com fidelidade. No entanto, havia wir@ ritmo de acontecimentos nao tao
previsiveis ou regulares. Era 0 mundo humano. Aténcia de dois mundos irredutiveis
um ao outro: o apreendido pelo saber cientificoda tiberdade, fora uma descoberta de
kant. As meditacdes de Tobias levaram-no a radaraé separacéo deles. No mundo da
vida, aquela parcela que ficava sob o comando tlareza, ou melhor, afastada da
liberdade, era guiada pela selecdo natural. Mwstasn as formas de selecdo, ele
explicou, entre as quais menciona: a espartandjtarrea a medical. Os efeitos delas séo
distintos, mas nenhuma destas trés toca no eskemaantradicdo que existe entre o
mundo humano e o da natureza. Elas, talvez um pmexms a Ultima, atendem a
propésitos especificos, no interior de intrincadasrias dedicadas a justificar a
brutalidade.

Além das formas de selecdo acima mencionadas, 9 odfiere-se a outras formas
de selecdo: a religiosa, a moral, intelectual étiest Estas Ultimas eram presididas por
uma loégica diversa das anteriores, elas englobavalores humanos como o da
preservacao da vida e respeito aos mais fracosad ofa condenar abertamente aquelas
formas de selecdo, presentes no mundo humano,objgtivo fosse a eliminacdo dos
mais fracos. A eliminacéo dos fracos era uma daesfda violéncia e a violéncia ndo é o
gue o homem projeta como regra ou ideal de vida. PpEece que o filésofo tivesse
gualquer ilusdo quanto a eliminagao da violénciegfma¢o humano. A luta para ganhar o
pao de cada dia, a disputa nos concursos, os sebalhbs quotidianos eram
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demonstracdo de que as disputas diarias guardaio dauvioléncia presente na natureza.
No entanto, isto ndo era tudo. O fundamental é gumjsca do pao de forma herdica e
obstinada tinha em vista alimentar ndo s6 a si, to@a a familia. Era pois um ato de
amor, de doacao, de entrega, de tentativa de nauldgica da natureza. As familias que
tém membros doentes cuidam deles com maior zeledieatdo. Ndo € esta forma de
dedicacdo um contra-senso? Gastar o melhor déidamsalude de uns, a tranquilidade
de outros, o descanso dos demais, para manteeviekativamente confortavel pessoas
fracas ndo parece um absurdo?

Para o pensador sergipano é justamente este daeahorteia a vida humana, ele
€ o alimento da cultura. Cultura &, portanto, aidude ideais que alteram o livre curso
da natureza no sentido de nela introduzir a alfgretite. A natureza, ao contréario, é a
sequéncia de eventos ainda nao modificados petagsitiumanos. A particularidade da
cultura é que ela congrega ideais, finalidadescepa@le ser reduzida aquela légica que
preside a natureza, ndo podendo, por consequé&wiagxaminada pelo esquema da
ciéncia experimental, que é o reino das causases.

Estava ai o eixo da experiéncia filoséfica de Tabfasuperacdo da brutalidade,
das lutas, das mutilagbes era um propoésito quea peaidesdo ao mundo da liberdade. O
mundo da liberdade é aquele que ndo é guiado dediar nasce das proprias escolhas, o
gue esta perfeitamente de acordo com a descobamtal gle kant: agir moralmente é
obedecer a um principio estabelecido pela propmsaéncia. Este projeto kantiano néo
significava um arbitrio idealista, uma liberdadenseontetdo. Tobias esforcou-se para
dar conseqiiéncia a tais conclusdes. E isto o qeegende suintroducdo ao estudo do
direito: A cultura apareceu, assim, no discurso tobiat@oo um conjunto de propdésitos
estruturados de modo a eliminar, ou pelo menosndimiaqueles mecanismos que
norteavam a luta pela vida no reino animal. O &Ecer natural ndo livra de ser imoral.
Ao contrario, normalmente o que € natural é abentdéenimoral. Nas palavras do
pensadoml cultura €, pois, a antitese da natureza, no dentie que ela importa uma
mudanca no natural, no intuito de fazé-lo belo enlfmlem. p. 433). Por isto ndo se pode
transpor para 0 mundo da cultura aquilo que é maogque preside a natureza. E desta
distincdo magistral que Tobias se valeu para rhmicaa contradicdo existente entre a
natureza e a cultura.

A distincdo entre os mundos expresso no conheantagonismo existente entre
o natural e o moral manifesta-se com estas palé&woasrecisasSim- afirmou-, é natural
a existéncia da escravidao; ha até espécies deigasncomo a polyerga rubescenses,
que sao escravocratas; porém é cultural que a esdé® ndo existgdidem. p. 330). O
texto revela a distingdo essencial, a escravidde per natural, mas isto ndo a faz moral.
A moral é um conjunto de regras que imp6e limitesw@wso da natureza. Esta conclusdo
coloca-o em oposicéo direta ao que falara Roussdabias enuncia-o precisamente ao
se referir ao que 0 mestre genebrino escreveraintacgcarta do quarto livro ddouvelle
Héloise.A distincdo entre natureza e cultura, operadaadestna, o livrou das limitagdes
inerentes ao positivismo. N&o foi mirando-se nauneaa que o homem construiu a
cultura, ao contrario, foi insurgindo-se contra ela

A vida absurda aos olhos da moral é a vida da emdurA vida, a historia ndo
podem ser mirados pela Gtica da natureza, elas@@truidas pelo homem para atender
uma finalidade. Na medida em que reconhece quanimovive para realizar um plano
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gue ele proprio tragou, Tobias fez da cultura ubra de realizacdo concreta. A cultura é
reveladora do que o homem é. As regras que dirigemida ndo estdo apenas no
pensamento, mas na agdo. O ideal humano acabanap dempo ganhando a forma
juridica, que néo é, em virtude de sua origem, emti@ade metafisica.

A abordagem da cultura de um ponto de vista filoedbropiciou-lhe ndo apenas
estabelecer uma relagdo superadora da seleca@lnabais tracar uma distingdo entre
cultura e civilizacdo. Esta Ultima representa apentado exterior da primeira. Um povo
pode ter aprendido bons costumes, suas elites pddkm varias linguas, ter um
comportamento polido e respeitoso a mesa. Tudopistie ajudar a defini-lo como um
povo civilizado, mas isto ndo faz dele um povo cuultura € mais. A cultura esta
relacionada ao processo de diferenciagcdo do homeincultura nobilita 0 homem na
medida em que o liberta da selvageria.

A cultura € a forma na qual se exprime o desejoamande progresso, segundo
Tobias. Para o fildsofo o homem quer mais do quarpente existir. A forma como o
sonho de progresso pode exprimir-se € na realizeg@tinuada de seu ideal moral. O
aperfeicoamento do ideal moral somente ganha farmastabelecimento da ordem
juridica. Esta € a razao pela qual o direito é umdytto da cultura.

Em sintese, o projeto tobiatico coloca a vida huanaas maos do homem,
apresenta-a como um plano a ser levado adiantmgilis-a da animal justamente porque
seu intento é o de dominar a ferocidade originahb@a ndo possa extingui-la
definitivamente. Finalmente, ele reconhece queltara é um conjunto de componentes
e ndo um todo uniforme. Este Ultimo aspecto é guaipe distinguir uma cultura militar,
de uma cultura médica, esta de uma outra industiglreligiosa. Todas estas
manifestacdes convivem num projeto mais amplo déeremo cultura.

Ha muito a aprender com Tobias sobre o que sgaada humana. Fagamos isto
nos valendo de seus estudos sobre a cultura. Senan8vermos na trilha que ele
elaborou, a cultura preservara o carater de prabféasofico.

2- Silvio Romero (1851-1914)0s deixou consideracdes muito interessantes sobre
a cultura. Também ele fez do mundo da cultura wirmad de falar da vida humana. Seus
trabalhos mais importantes, numa perspectiva filksosdoDoutrina contra doutrina
(1878),Ensaios de filosofia ddireito (1908) eEnsaios de sociologia e literatua901).
Deve-se ainda mencionar os opusculoterpretacdo filosofica dos fatos histéricos
(1880) eA filosofia no ensino secundar{@886).

Um balanco historico de suas reflexbes revela utadeso preocupado em
continuar a investigacdo sobre a cultura iniciaglaTmbias Barreto. Desejou retira-la de
um enfoque socioldgico, poderiamos dizer determa@nisesmo, que o positivismo lhe
conferia para dar-lhe uma feicdo mais ampla. Nargaf ndo desejava que 0 progresso
dependesse unicamente da vontade dos individuos, emxergou que o ideal de
progresso pudesse ser algo puramente moral ou iEal componente ideal seria apenas
um dos fatores do progresso, conforme indicaremsesguir.

As reflexdes sobre a cultura assumiram, aos pournshrilho proprio, distinto
daguele elaborado por seu mestre, ficando conteddio culturalismo sociolégico.
Esse culturalismo teve como ponto de partida o edends explicacbes positivistas e ao
determinismo ambiental. Romero discordaria das ateats de explicar o
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desenvolvimento dos povos por causa de suas casdigaturais. Ele afirmou, ao
contrério, que um pais pode possuir um clima melhor que oetggr menos civilizado
Por outro lado ndo desejava tratar as questdesltdaaccomo expressao do livre arbitrio.
N&o, haviam muitos limites no processo de criaghoutura. Para ele os fatores capazes
de explicar o nivel de desenvolvimento de um pawaneos primarios ou naturais, 0s
secundarios ou étnicos e os terciarios ou morass.if®0 concluiria seu exame do
progresso dos povos afirmangoe para explicar o andar e progresso da civilizagk
hoje € mister pesar as trés categorias de fatongs deixei enumeradodlROMERO,
Silvio. A filosofia da histéria de Buckle e o atwado povo brasileiro. InHistoria da
literatura brasileira.Rio de Janeiro: José Olympio, 1980. p. 88).

O culturalismo elaborado por Tobias Barreto fonsritido para os filosofos
deste século gracas ao incansavel trabalho degdigéd de Silvio Romero. Contudo,
apesar do esfor¢co despendido e acima mencionadegrf@mao conseguiu superar a idéia
positivista de que a filosofia se reduzia a sintEseciéncias, nem aprofundou o didlogo
com a filosofia alema que fora iniciado por Tobisjamos como elaborou o principal
de seu pensamento nesta tentativa, que levou edamestudar a cultura.

O problema da vinculagéo entre o progresso dosspeves fatores morais que
norteiam a conduta humana surgiu entre suas praggep depois da analise que efetivou
da obra de kant, como também ocorrera, antes dete,Tobias . Romero se pergunta se
haveria uma teleologia no mundo ou se o movimebgemwado era fruto do acaso do
mecanismo. Desde o inicio de suas reflexdes ogmrabkera entender o movimento como
0 suporte do munddlais questdesexplicou,que ndo puderam nunca constituir uma
ciéncia particular, que também néo séo da alcaddildaofia considerada como simples
sintese das ciéncias particulares... Kant despejalo caraterde ciéncia, mas achava-a
legitima como anelo e disposicao natural do espi tinha razZA&qdROMERO, Silvio.
Kant e a metafisica. IfiRevista Brasileira de Filosofj& (3), jul./set. de 1955. p. 464-5.)

Reconhecendo a presenca de uma teleologia na zeatn@ havia mais como
deixar de considerar a capacidade humana de oagamigroprio futuro. Teleologia era
sindbnimo de uma tendéncia ao desenvolvimento quepara ele, significava a expressao
de uma lei natural da vida. Ndo ha nada aqui qwsgptembrar o livre-arbitrismo. A
cultura passou a ser considerada no ambito do igeileimano, mas esse, ao contrario
do que tematizara anteriormente Tobias, ndo estastantado nos valores, restringia-se a
acao humana. No espaco da cultura, Romero prigileg investigacdo sobre o
fundamento do direito. Vejamos como o f&ual porém é a verdade com relacdo a este
pontqg perguntoup direito € natural, cultural ou racional? Ou é &8s coisas a0 mesmo
tempo? Responderemos, tomando este Ultimo partido, péleaiva ( idem. p. 465).
Este é o carater mais amplo que desejou dar aoraisgtmo. Foi porque se afastou da
novidade inaugurada pelo kantismo, que Romero padeilo que julgamos seja a trilha
mais fecunda para analisar a problematica cultarainculacdo essencial entre a criacdo
humana e o universo dos valores. Quando criamogmads uma experiéncia
profundamente humana, interferimos no mundo de nmddacional para nele introduzir
uma certa ordem e ai ndo importa se a criacadalliade um artista ou se nédo €, se é
um ato de pensamento ou de agdo, se € movido flelade ou pelo amor. A criagéo é
uma obra do homem, do homem completo. Ao fugiudgadmento moral para explicar o
progresso humano que caminho buscou? Ele adotosimbege do que seria a concepgao
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tobidtica com aspectos do evolucionismo histoactie no século XIX promovera a
destruicao do livre-arbitrismo. Ele explicou o gudendia com esta sintesecivilizacao

e todas as suas grandes feituras sdo produto dedatie humana; mas esta atividade
mesma, e aqui é que vai tudo, obedece também, a lEigzas que Ihe sdo impostas pela
natureza do meio externo e interno em que se delseny préprio homeni ROMERO,
Silvio. Ensaio de filosofia do direito- 2 ed. - Rio de Janeiro: s. e., 1908). O que
podemos observar sobre esta solugcdo? Sem o engridiohe liberdade como problema
pratico, nascido da terceira antinomia, que na@iNza o saber objetivo ou a validade
do saber cientifico, segundo ensinara Kant, Rormokrau para a cultura como expressao
do sentido profundo da natureza. Entretanto, suditagdo ainda que ndo fosse uma
decorréncia natural do criticismo de Kant, també&m foi uma afronta a ele. O impulso
evolutivo do monismo romeriano era uma Unica fayga ao exprimir-se, o fazia de
modo tal, que produzia o multiplo. Esse monismotritiza daquele j& apresentado por
Haeckel, evitava a denominacédo de materialistagysopodia ser tomado num sentido
plural e complexoEle busca substitui-lo pelo nome de realismo,sgukémita a procurar

a verdade relativa, e a conhecer simplesmente nénfenos sensivei&ROMERO,
Silvio. A filosofia no Brasil. InObras filoséficasRio de Janeiro: José Olympio, 1969. p.
64).

Ao aderir ao evolucionismo, Romero pensou livradseconceito metafisico de
livre-arbitrio, ou da substancializacdo do eu, g@gia uma guinada estritamente
metafisica e indesejavel a seu ver. No entantogdeszonsiderar o sentido amplo e
intencional da criacdo para situa-la na naturdegperdeu de vista que o progresso € um
ideal que formula na esfera da moralidade. O gaeletejou com isto foi constituir uma
filosofia que, sem fugir da tradicdo kantiana, td@masse o caminho idealista. A razéo
deste projeto pareceu-lhe simples, a convivérmsarttividuos ndo se fazia na mediacao
pura do espirito, mas na vida social concretamerperimentada. A vivéncia grupal
antecedia a percepc¢ao da individualidade - € essionodo de conferir historicidade
aos contetidos materiais da moral. Com esta sop&@eu a fecunda intuicdo de Tobias,
isto &, o fato de que algo por ser natural ndavsa tle ser ilégico ou absurdo. Assim
explicou a sua Gtica do problenidem o direito, nem a educacdo devem ser puramente
uma espécie de selecado artificial; ao contrario puealhes ser o mais possivel um
auxiliar da selecdo naturaROMERO, Silvio. Ensaio de filosofia do direito2* ed. -
Rio de Janeiro: s. e. 1908).

Entendido o desvio do kantismo operado por Romense abandonou a
subjetividade pratica e a esfera moral da detegémaela liberdade, n6s o observamos
elaborando um monismo evolucionista, amparado niiéa ampla de natureza, que
retira, de si mesmo, a matriz geradora do elentegtierogéneo produtor da cultura. Tudo
indica que o dinamismo evolutivo, ao produzir avidtide espiritual, constituia um
impulso cognoscitivo capaz de produzir diferentemifiestacdes culturais e tornar-se,
desse modo, a forca fundadora de todo o universmuFsem uma abordagem
convincente a adverténcia kantiana segundo a quaidade do universo € uma hipoétese
imponderavel. Por outro lado, ficou clara a suei¢cép a existéncia de uma finalidade na
natureza, aquela que, para Kant, devia-se apergsilamentacédo do juizo. Para ele, este
afastamento do kantismo nao alterava o reconhetomandignidade humana expresso
no imperativo categorico do filésofo aleméo. Era tSomente a incompletitude
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ontolégica do kantismo que exigia uma aproximagdm © spencerismo, de modo a
fundamentar a dinamica funcional da l6gica trandeetal, concebida pelo Mestre de
Kdgnisberg na articulagéo a-temporal entre as oategdo entendimento e os dados da
intuicdo. Tal era 0 seu modo de reconhecer a itdalidade sem cair no subjetivismo
espiritualista e simultaneamente afirmar o carégerporal do conhecimento. Melhor
solucdo ao problema deu Husserl, mas Romero naaleceu. Husserl conseguiu falar
desta multiplicidade de regites da realidade santepele vista a perspectiva kantiana, o
gue Romero ndo conseguiu. Como o filésofo resolveguestdo de se situar entre a
perspectiva transcendente e transcendental? Elie@xpgue nenhuma forma de falar do
ser podia voltar a Aristételes desconsiderando Karats ndo se podia, em nome do
criticismo, parar na analise do fenbmeno, poisocalptio resultante seria ontologicamente
neutro. Para o pensador era razoavel identificar, getras dos acontecimentos, a
evolugdo como um aspecto que perpassava todaidadsal Diria RomeroSabemos que

a lei maxima de todos os fendébmenos do mundo fésecdei da evolugdo, cuja férmula
mais completa é aquela que € devida ao génio dbdiieSpencer, ..., sabemos que néao
podem existir fatos sem antecedentes imediatos, a&epassagem de um estado
homogéneo e incoerente a um estado de diferenciag&meréncifl ROMERO, Silvio.
Doutrina contra doutrina. IrObras filosoficasRio de Janeiro: José Olympio, 1969. p.
264).

Ao indagar-se sobre os componentes do mundo dargulRomero chegou a
formular cinco espécies de fendbmenos que o intagraeonstituindo a civilizagao,
namero alterado, posteriormente, para sete. O médivporque dele considerou, depois
de criteriosa reflexdo, a moral e o direito comadptos especificos, criacdes irredutiveis
da humanidade e ndo somente integrantes da esiéiea. Apesar de sua raiz humana,
a cultura nédo se define a prioristicamente. Eldieoqy ap6s um exame desses, podemos
afirmar, sem medo de errar, que sete sdo as classegspécies diversas dos atos e
fenbmenos culturais que constituem a civilizacamdma, como ela se tem desenvolvido
desde os mais remotos tempos da pré-historia atdiassde hoje. E chamam-se elas:
ciéncia, religido, arte, politica, moral, direitondustria (ROMERO, Silvio. Ensaio de
filosofia do direito. InObras filoséficasRio de Janeiro: José Olympio, 1969. p. 596).

O problema da cultura exigia que enfrentasse at@uesbre o ser do homem. O
gue € este ente? Um soma de aspectos. O criadeteleendmenos culturais, um animal
gue elaborava um saber cientifico e filoséfico sobbrmundo e sobre a sociedade, um
ente de fé que reconhecia a existéncia de Deusadmirador do belo que construia
objetos com preocupacdo estética, um cidaddo @rscide seus interesses que
disputava o poder no grupo social, um ente capdazee distincdo entre o bom e o ruim,
um elaborador de leis para regular a vida socmaltebalho. Eram estas as facetas do
homem, abordagem suscetivel da critica que Heggl &0 individuo pluridimensional
cujas propriedades complementares jamais se reundamque parece o filésofo
brasileiro supunha que o homem se exprimia melbos@u carater multifacetado do que
por uma unidade artificial de cunho metafisico aounscrito as leis fixas da historia,
expressao do espirito absoluto.

Ao reduzir a estes sete fendbmenos toda a produgéiorat da humanidade, o
filosofo combateu o positivismo comteano e outréstohicismos que defendiam a
transicao entre as etapas de criagdo humana. Nkvisaso, por exemplo, uma cultura

29



presidida pela religido era considerada historiev@utivamente inferior a uma outra
edificada em torno da ciéncia. Romero entendiaoadrario da filosofia positivista, que
a criagdo humana possuia bases diferenciadas,ndoige a objetos distintos e
irredutiveis, percorrendo trilhas singulares emactmhémeno cultural. A religido, como
gualquer outro fendbmeno tinha uma trilha propriegusa um ritmo especifico de
desenvolvimento ao transitar do primitivo politetsspara o monoteismo metafisico até
atingir o indeterminismo contemporaneo. Com iste ejuis explicar que o
desenvolvimento ocorrido no interior de um aspefdocultura ndo se transferia para
nenhum outro. A irredutibilidade das expressdes dmas a um estado definitivo
inspirado na ciéncia foi um tema importantissimadiburalismo romerianoToda arte,
afirmou, € produto da cultura, € um resultado evolutivo dsga inteligéncia, ndo se
apanha a mao no mundo exterior, como os frutosAdasres ou as aves do éddem).

Como este culturalismo enxergou a histéria? O dentla historia era o
aperfeicoamento sistematico do homem, o que ndivadgiipara o pensador, a cumprir
um sentido teleoldgico inerente ao curso histomeas um sentido anterior e muito mais
abrangente fruto da natureza que nutria a vida ham® que separou Romero do
historicismo de Hegel e Comte foi a auséncia dealwm ou direcéo pré-determinada do
processo evolutivo, aléem do repadio de enxergdtac prisma de uma subjetividade
absoluta ou totalidade social. A sociedade e o hoitigham raizes naturais, mas eram
transnaturais no sentido de que nao se reduziamsénanlogica do mundo dos objetos.
Afinal ndo parece que as pedras, plantas e aniteailsam experiéncia religiosa,
filosofica, artistica ou cientifica, explicaria @nsador. O fendbmeno social era muito
especifico e a idéia de um sentido para ele fatdordepois que os fatos se deram. A raiz
desta posicdo o filésofo atribuia a Kant, referisdotanto a critica do conhecimento
como o devenir constante do universo, que tambgenum soberbo representante no
grande génio de Konigsbe(glem. p. 553).

A categoria evolugcdo representava, para o filésofo, meio termo entre o
mecanismo cego e a teleologia, ou melhor, repragard transcendéncia possivel. No
universo cultural o impulso evolutivo manifestaea-como forca de auto-superacgao.
Transcendéncia que nao se fundamentava na teolwmgia constituia uma causa
transcendente, nascia da emergéncia do espiritonumado fenoménico. Com este
conceito encontrou coeréncia no fluxo universat geecisar valer-se de causas finais
empregadas pela metafisica e pelo historicismmltaeo. O aspecto essencial desta
filosofia da histéria € a auséncia de um estadonitledb onde o fluxo estivesse
interrompido. Os homens ndo viveriam simultaneamerd mesmos estagios. Ele
escreveu:A simples consideracéo filosofica de que a leafjda evolucdo rege também
a histéria, mostra-nos que € uma afirmacdo fatuarapndo dizer estolida, a
determinacdo de um estado humano final e definivevolugdo tem sempre mantido e
mantera uma constante desigualdade espiritual ermse diversos povos e ragas
(ROMERO, Silvio. Doutrina contra doutrina. I®bras filosoficasRio de Janeiro: José
Olympio, 1969. p. 469).

A histéria da humanidade explica-se ndo apenasgwelacdo, mas também pela
consciéncia temporal que o homem elabora destegsoc A historia fornece padrdes
indispensaveis de auto-referéncia. Em cada épmtgedto pensa a si e ao mundo. Ele
reavalia a heranca de que dispde com o intuitoedeeper se os problemas de ontem
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continuam 0os mesmos, mas sobretudo quer saber s#@ugdes ja encontradas podem
permanecer as mesmas. E claro que n&o, novos tenpa@s exigéncias, esta é a lei da
vida humana. Romero reconheceu o carater temparakigténcia ao dizer quehomem
ndo tem duas missdes historicas, duas tarefas grunos fatos de um poviedem. p.
254). Neste aspecto Romero reconheceu a possdilisempre presente para cada povo
de interferir no seu destino, construindo as bdseseu desenvolvimento.

A evolucdo histérica ndo deixa de contemplar o®real ou 0 que a eles se
associa. Assim, se ndo ha oposicdo entre o mundatdeeza e o do homem é porque
seus componentes, embora distintos, possuiam osian#gxo primitivo, o mesmo
impulso gerador. De todo modo a sociedade ndortadoe sem a pratica de valores.
Para ele os povos definham & mingua de justica\ediade: s6 podem ser facilmente
duraveis os governos de largas vistas, capazesmdentar com aquele alimento a alma
das nacbes (ROMERO, SilvicContos populares do BrasilRio de Janeiro: José
Olympio, 1954. p. 272).

Que licbes tirar de um dialogo com este culturadi@n® principal talvez seja
entender a vida humana como um universo em mud#n@volucédo representava o
reconhecimento da mudanga como norma universald®é&/um processo, a existéncia
um processo. Processos distintos mas que se emtonty homem. Por isto, 0 que o
tipifica o culturalismo romeriano € o impulso inestyel para agir. A formulacdo da
idéia de uma soberania popular fundada na atividedgrupo e ndo em principios
abstratos. Isto € um modo de mostrar que o homem &nte inquieto, insaciavel e
mutavel. E o homem é realmente um ente de mudadgsnudancas inerentes ao
universo cultural revelam o carater historico debm. Voltado para o futuro, o homem
procura resposta para suas angustias, mas isteemtr do filésofo, ndo significa
submeter-se a um carater teleolégico presenteauegso historico. Até tanto ndo chegou
Romero, mas podemos afirmar que ele nao ficou ldegeconhecer que ndo ha sentido
diverso daquele que o proprio homem cria. Alémodistitra licdo interessante foi sua
explicacdo de que identificar uma origem no univardo significa adotar uma postura
materialista. O universo humano constituia-se agepomentes autbnomos que se faziam
presentes nas manifestagdes culturais. As medgagdire o homem conduzidas por
Romero lembram a fase madura de Nietzsche, quarstdugdo conceitual superou o
dualismo e acenou para um impulso de agdo ou veniaico motor da natureza. Fazer o
homem senhor de seu destino é o grande projetdodafia deste século, pensando,
claro, criteriosamente todas as consequéncias fistePor este motivo Silvio Romero
tem sempre muito a nos dizer. Suas meditacOes sotm#ura acabaram favorecendo a
transicdo do culturalismo primitivo para as vers@estemporaneas do movimento,
fazendo o futuro do homem obra de suas méos. Beisko favoreceu o encontro dos
culturalistas contemporaneos com Husserl, era tegemcontrar uma solucdo para as
guestdes levantadas por Romero, mas insuficientenfiendamentadas por ele na idéia
de natureza.

O culturalismo sociologico tornou-se um elo de grg#o entre o culturalismo
primitivo de Tobias e a contemporanea filosofiacdé#tura gracas a intermediacdo de
Alcides Bezerra. Este processo de transicéo fadasb por Francisco Martins de Souza.
O que ele nos indicou a respeito? Ele explicou cpra Alcides Bezerra o problema
moral voltou a ser o elemento caracterizador daidestda sociedade, ocupando,
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novamente, o primeiro plano da meditacdo filosofiemmo desejara Tobias.
Apresentemos, entdo, os principais culturalistasedgéculo.

3 - Alcides Bezerra (1891-1938yitou uma trilogia onde concentra o principal de
suas idéiasEnsaios de critica e filosofigl919),Revelacao cientifica do direifd933) e
Achegas a historia da filosofifl936). Além destes livros escreveu varias confaas
publicadas no%/olumes de Publicacdo do Arquivo Nacian@Bo elasA Paraiba na
Confederacdo do Equaddqi925) - v. XIll, Os historiadores do Brasil no século XIX
(1926) - v. XXIX, A filosofia fenomenista de Harold Hoffdir{@928) - v. XXXIll, A
Paraiba no século X\(1929) - v. XXVI, O problema da culturg1929) - v. XXXIlI,
Silvio Romero, 0 pensador e sociolofi®29) - v. XXXIIl, Evolu¢do psicolégica da
humanidadg1931) - v. XXXIll, Vicente Licinio Cardoso, o ensaista, o filos(f631) -

v. XXXIV, Tese ao Segundo Congresso de Historia Naci(if81),Idéia moderna do
direito (1933) - na Sociedade Brasileira de Filosofiapectos antropogeograficos da
Constituicdo(1935) - v. XXXIIl, As secas na futura Constituicd®936) - v. XXXIII,
Morfologia de um século de Historia Brasileif#937).

Os estudos filoséficos de Alcides Bezerra estiveranitados para explicar a
metodologia adequada no exame da cultura. TobiasetBarepudiara o método
positivista de estudar os fendmenos sociais e iasacg tematica moral da génese da
cultura. Ficara em aberto a questdo de saber semgllicava na elaboracdo de uma
ontologia e, nesse caso, com que caracteristisaa. liestdo somente seria plenamente
respondida pelos culturalistas posteriores.

Alcides Bezerra divulgou o pensamento de TobiaseBarmas sua contribuicao
fundamental foi preservar a moral como fundamewrta@wtura. Ao fazé-lo tornou-se o
principal elo que ligou o pensamento tobiatico @smmeditacdes dos culturalistas mais
conhecidos deste século, entre os quais destacari@jacir de Menezes, Miguel Reale,
Nelson Saldanha e Antbnio Paim. Esses filosofo®@um explicar melhor de que modo
a cultura revela o ser do homem, porquanto tivesialisposi¢cdo a ontologia de Nicolai
Hartmann e suas regides da realidade. Essa ordotafidou estudos especificos sobre o
homem sem risco de restauracao da metafisica dimgmat

Ainda que ndo entrasse nas questfes suscitadasrgelagia de Hartmann, a
cultura pareceu a Alcides Bezerra um espaco egpeadhde o homem realizaria seu
projeto existencial. Distanciando-se do que profusepositivismo, a cultura afigurou-se
portadora daqueles ideais de humanidade irrealzéeedia a dia, mas sempre presentes
como condutores das mais altas aspira¢cdes do hokheeia que o homem aperfeicoa a
sua humanidade. E nela que os ideais podem pron@wemperacdo continuada dos
obstaculos que o impedem de efetivar seus ideais.

A moralidade é que fundamenta as normas consensiolasas quais pode o
convivio humano realizar-se em paz. Estabelecidmse da convivéncia podem os
homens melhora-la infinitamente. Também a moramaade resto toda a criacao
humana, modificam-se na linha deste desenvolvimeédtprogresso moral seguia, no
entendimento de Bezerra, fases sucessivas comwoasdim antes dele Saint-Simon,
Augusto Comte e tantos outros. A moral transitaeaudha fase empirista para o
dedutivismo metafisico, alcangando, por ultimadutivismo.
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Apesar dos ciclos historicos de desenvolvimentpepoderia supor uma espécie
de determinismo cientifico como deixou subentendid@ositivismo, o principal esfor¢co
de Bezerra recai na tentativa de descrever o saoohem, ficando o esquema historico
submetido a esse projeto. A influéncia das novésc@s, especialmente da antropo-
geografia, pode ser sentida na filosofia de Bezé&il@arevela-se no influxo que as teses
de Leo Frobenius (1873-1938) tiveram em suas ida@adamente a teoria dos circulos
culturais como forma de comparar a evolucdo dai@ltom o desenvolvimento de um
ser vivente. Aquela tanto quanto esse teria estagendo licito falar-se de juventude,
maturidade e velhice de uma cultura. No interiorcdéiura o filésofo iria buscar o
homem moral, no fundo o seu criador, que transr@iatura a mesma caracteristica
evolutiva. Ele explicouVerei a histéria da civilizacdo através da filosofia historia e
da sociologia, sem desprezar também as contribeigdeantropogeografia. O homem é
0 centro dos meus estudos, ndo o homem fisicoprhasnem moral, dotado de forcas
espirituais, criador de culturas e civilizaco€® problema da culturaz. XXXIIl das
Publicagbes do Arquivo Naciong. 257).

Para fugir do determinismo do meio geogréfico, &tpara evitar toma-lo como
determinador da conduta, Alcides Bezerra utilizazonceito de adaptacdo. O fenbmeno
moral decorria de um processo de adaptacdo secalma criacdo humana como de
resto também o eram o direito e a religido. Consuiaa estas cria¢cdes? Elas ndo eram a
realizacdo de um projeto natural como se podeparsouma leitura apressada. A moral
se formava como esforco de adaptacdo a naturar®, ema tentativa de atribuir sentido
e organizagdo a realidade humana. A moral permargeguestdo de fundo a tecer as
relacbes humanas, embora os comportamentos obgsrpadsam ser examinados numa
perspectiva cientifica. E o que afirmou o filésof@s fatos morais ndo escapam ao
determinismo estatistico e por isso podem ser &uiles do ponto de vista cientifi¢a\
revelacao cientifica do direitdRio de Janeiro: Tese, 1933. p. 83).

Ao examinar o problema da cultura na obra de Aki@ezerra, Francisco
Martins, um dos primeiros a cuidar desta probleraatsituou o filosofo entre os
culturalistas, explicandque é da historia que surge a responsabilidaderdender-se o
problema da culturgAlcides Bezerra e o culturalismo sociologi&#o Paulo: Convivio,
1981. p. 36).

Esta tradicdo encontra precursores conhecidos estfig®dsofos modernos. Para
Bezerra, Hegel e Comte s&o os pioneiros do prajetacompanhar a evolucéo do
pensamento na historia. A historicidade, consofdaal idéia de evolucéo, precisava ser
reconhecida como um aspecto essencial da ativiédlésiva. Assim como nao podemos
pensar as coisas fora do espacgo e do tempo, expticiiésofo, também ndo podemos
considera-las mais desprezando o seu aspecto ax®l(A revelacdo cientifica do
direito. Rio de Janeiro: Tese, 1933. p. 15).

O reconhecimento da historicidade como categonimitiva fundamental serviu
para o filésofo distinguir os movimentos distintdgoerimentados pelos grupos sociais.
Cada grupo vive seu proprio processo de desenvehtion ou melhor, cada povo tem seu
tempo proprio, muito embora os povos, cujo conjdotmma a humanidade viva, sejam
contemporaneos abstratameiiigem. p. 25). Deste modo, reconheceu o pensgderas
diferentes culturas podiam estar em ciclos de dedamento diversos sem, com isso,
ameacar a sua pertenca a humanidade. No que tapgidade brasileira revelou que a
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filosofia aqui edificada, insere-se na mesma disdmida filosofia européia,
especialmente a francesapm influéncia do sensualismo de Destut de Tracy e
Laromiguiere e do ecletismo de Cousin e Jouf{@yilosofia no Brasil naséculo XIX
Conferéncia. p. 73).

N&o poderia ser diferente, pois o pensamento films®rasileiro tem sua raiz na
mesma cultura ocidental, embora seus desdobrameestsjam vinculados ao
desenvolvimento de nosso povo. Ainda que ndo &vessduzido uma figura de projecao
universal, a filosofia brasileira do século XIX #aliada como importante porque ela foi
a possivel de ser realizada naquele estagio denadgenento. A situacdo do pais
assemelhava-se, entdo, a de todas as outras nag@EEanas onde igualmente se
desconhece qualquer fildsofo de projecdo univesalda assimos autores tiveram a
virtude de agitar idéias filoséficas e manter o dogagrado do estudo e do ensino da
filosofia (idem. p. 74). Fica, portanto, o reconheciment®eeerra ao valor da filosofia,
a parte do momento histérico vivido pelo povo. ladofia cumpre sempre um papel de
destaque na vida de um povo. O positivismo brasjlepor exemplo, explicou,
enriqueceu a nossa histéria mental de trés gramdeaes, modelos extraordinarios de
virtudes morais e civicagidem. p. 81). O grande desafio que temos nestalgée
concluiu,é o de construir nossa autonomia mer{tdem. p. 86) sem esquecer que isto
nao nos afasta nem do projeto universal da filasafem dos lagos culturais que nos
aproximam da Europa. Os filésofos brasileiros douke XIX e do inicio da atual
centudria construiram uma base que sera importare @ desabrochar da filosofia em
nossa terra. Base que é pouco visivel como todeered, mas nem por isto sem
importancia.

Quanto ao ritmo e o impulso com que 0s povos dedesnam suas respostas
para os desafios da vida, o filosofo explicou queawam condicionadas pelas
dificuldades ambientais. Os limites interpostosapeltureza funcionavam pois como um
desafio e tinham papel fundamental na promocacesggostas e compromissos morais
desenvolvidos como estratégias de sobrevivéncianoCtal, a preocupacdo com a
liberdade e os direitos individuais desenvolvidasNoruega advinham da mobilidade
gue os homens desenvolveram como estratégia devadghrcia num clima indspito e
agressivo. A moral era criada como estratégia patgperacao das dificuldades.

O vinculo entre a moral filoséfica e as formacdelucais foi estabelecido por
Bezerra seguindo a sugestio do filosofo dinamarkiagald Hoffding (1843-1931) . E
gue os desafios a serem superados eram formulapgagiiada sociedade familiar e do
Estado. Nelas estavam os desafios da conduta, dman&rma que as regras de
coexisténcia consolidavam-se no direito.

A posicdo de Bezerra é oposta a de Tobias Baroefandador daeEscola de
Recifee iniciador do culturalismo filoséfico no Brasilp sentido de que esse Ultimo
julgava que a cultura era uma forma de reacaoukezat. Ele, ao contrario, preferira nela
enxergar uma espécie de resposta continuada aaffodeda natureza. De todo modo, o
principal € que ele, como Tobias, considera quéealihumano exprime-se em valores
gue se formam na esfera moral. Para ele a criagawia era livre, acompanhava a
natureza apenas no sentido de que partia dela wafimleque instigava multiplas
respostas. Devido a seu apreco pela liberdadeupartis afastou-se do positivismo de
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Comte e de sua perspectiva historicista, tornaedos defensor, como Tobias, de que &
a moralidade que sustenta a organizacao humana.

A confianca na liberdade e na moralidade fizerata de inimigo dos sistemas
despdticos, destinados a desaparecer, segundavayalo curso da historia.

4 - Djacir Menezes (1907-199@fcreveu vasta obra. Os principais textos em que
desenvolve a temética culturalistas dacsentido antropdgenda histéria(1958), Teses
guase hegelianad 972),Motivosalemdeq1977) ePremissas do culturalismo dialético
(1979). Nestas obras ele chama atencao para agpestos muito interessantes sobre a
criacdo que é a marca do homem. Criar € um ato e qual ndo podemos abdicar
ou esquecer, explicou, sempre estamos criando.éN&eciso considerar como criacao
apenas as grandes obras artisticas, cientificditecarias. Sempre que criamos estamos
construindo uma nova realidade, talvez ndo tradallda forma como deveria, mas ainda
assim uma nova realidade.

A meditacao filosoéfica participa, ele nos ensinestd esquema geral, ela é um
produto do homem, mas ela guarda uma especificidadeelacdo as outras formas de
criacdo. O que ela possui de singular? Um tipcotsa@éncia dos problemas do homem e
do mundo que n&o se conforma com a banalidadeadm die, mas que se nega a eliminar
as duvidas pela a adesao algum principio absoitmundo humano € o espaco da
incerteza. Esta auséncia da posse de um prinddpado de certificacdo € indicativo da
influéncia kantiana, ele assumiu ser um defensarodaciéncia transcendental. Para ele
estas licbes magnificas do criticismo vém de Heljé@lo devemos perder de vista o
propésito de alimentar o criticismo que nutria osens idealistas alemées Fichte,
Schelling e, o maior de todos eles, Hegel. E iste tpcou Djacir Menezes, um Hegel
discipulo de Kant. Um filésofo que o inspirou adarsa liberdade de consciéncia, mas a
liberdade de uma consciéncia em movimento, higtoric

Menezes entendeu que a filosofia é uma forma depmometimento com a
verdade que ndo se deixava perturbar por outroproonissos. Os grandes filésofos
revelaram-se admiraveis justamente por esse anm@rvpedade e pela genialidade de
associa-lo com as dificuldades de seu tempo. Eoisjoe ele nos diz em seu estudo de
Rodolfo Mondolfo : N&do me teria seduzido a idéia de estudar (...) ondmismo
socialista na obra de Rodolfo Mondolfo se nela m&tivessem palpitando as mais
graves e desconcertantes interrogacfes do seiadéaoontemporaneéMondolfo e as
interrogacdes de nosso tem@®io de Janeiro : Faculdade Nacional, 1963. p. ES8)a
preocupacao com o proprio tempo nao se separardpromisso com a verdade, e isto
Djacir enxergouwno trabalho do professor emérito da UniversidadeBadonha(idem. p.
16). O comprometimento com os problemas do hometodies os tempos mostram-se
no entendimento das questbes que atormentam o hememcerto periodo histérico.
Esta ocasido pode ser perfeitamente um momentaiske €abera entdo ao filésofo
entendé-lo, como o fez Mondolfo. Ele nunca abandanpropdésito de pensar livremente
as dificuldades que o envolviam. Mencionar esteblpmas nos parecem importantes
porque indicam o diagnéstico que Djacir fez do k2eiiX, como pano de fundo de seu
estudo do mestre italiano. Que problemas eramZ&fweiramente uma generalizagdo
inadequada do modelo evolucionista e biolégico palnéstoria. Estes movimentos, pelo
menos até certo tempo, prepararam o advento dorialigteo historico. Segundo, a
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tentativa de constituir uma unidade espiritualeaseibbmetendo todas as criagdes culturais
e, terceiro, as mudancas profundas que ocorrerasrdean material. Essas modificagbes
da ordem social se alimentavam @speranca das massas, encurraladas nos regimes
econdmicos, com esperancas do préximo Reino dcetpr@ddo (idem. p. 15). O
marxismo trouxe muitas contribuicdes para enfreasadificuldades acima mencionadas,
no entanto, pesaram contra ele a crescente imolargue dirigiu aos dissidentes. Os
limites do sistema somente puderam ser examinaglos pspiritos livres, por aqueles
gue nao se deixaram intimidar pela coercédo e wérPor aqueles que ndo separaram o
pensamento de uma época do compromisso com a eeffeisicem nome desta liberdade
para pensar que Mondolfo orientou sua atuacaosquesa dela construiria uma magistral
critica ao marxismo. Nas meditacBes de Mondolf@cDjencontrou, 0 compromisso
com a verdade, anteriormente mencionado, imersgorablemas de um tempo que se
ocupou, com empenho extraordinario, da dignidadedma. Ele afirmouestamos em
face de um pensador de alto sentido humanistic@ddode clara intuicdo do instante
histérico e movido por uma nobre consciéncia deudisso (idem. p. 19). Djacir
construiu nesse estudo uma tese importantissimaeadgu desenvolvimento em seus
trabalhos posteriores. Ele abordou o compromissoatberdade inserido nas incertezas
da historia.

Foi em nome da filiacdo a heranca kantiana, aindainotermediada por Hegel,
gue Djacir construiu sua critica a um dos grandlésdfos contemporaneos: Martin
Heidegger. Para o brasileiro todo o esforco filmedtlo mestre aleméo esteve orientado
para afastar o nucleo principal do pensamento daepedo. Esta era, de anteméo, uma
tarefa destinada ao fracasso. De onde Heideggeouetal inspiracdo? De sua
proximidade com a tradicdo aristotélica, principahte da fase platonisante de seu
pensamento. Desta forma, Djacir filiou Heideggéradicdo transcendente, ou platonica
de filosofar. Em que consiste essa tradicao? Jest@mno entendimento de que €
possivel o acesso a uma realidade fundante mdisnpieoe situada além da experiéncia.
Heidegger trabalhou este afastamento entre o stnsiv supra-sensivel, o que nao
poderia ter uma solucdo aceitavel porque estadrageprovoca, aos olhos de Djacir, a
cisdo da inteligibilidade do real. O resultado éegtocesso, explicou Menezes, foi
apenas a transformacdo de uma metafisica clararaciotinio obscuro, que piora sua
condicdo de compreensibilidade na propor¢cdo em maggulha num racionalismo
mistico. Como o pensador brasileiro explicou afdl clareza do heideggerianismo? O
motivo € que a superagcdo do sensivel através dsapemto ndo pode significar uma
extrapolacdo da experiéncia, que € o modo adeqiedaptar o universal concreto. A
critica & Heidegger, conforme se vé, esta centradaela fase em que o filésofo orientou
seus esfor¢cos para uma compreensao do ser emaggridd, que os especialistas chamam
de segunda fase do pensamento heidegeriano.

A critica acima referida deixou intacta, a nossg &@rimeira fase do pensamento
heideggeriano, aquela em ele que descreveu a éondigistencial do homem. A
existéncia, depois das consideracdes de Heidepgesou a ser conhecida ndo mais
como um fato, mas como uma inquietude. Esta compéee da existéncia € que
permitiu, ao filésofo alemé&o, descrever semelhesabdade de um modo muito fecundo,
como uma emergéncia do nada, como uma projecadregda ao futuro, como um risco
permanente de cair no que ainda nao é, porque erhamio tem nenhum sustentaculo
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além dele mesmo. Esta distingdo nos parece muporiante porque se ndo podemos
desvincular o culturalismo da heranca kantianaystrendental, da preocupacdo com a
complementariedade entre a percepcdo e o pensagrestacircunstancia ndo invalida o
reconhecimento da condi¢édo existencial do homeimsAgsta condicdo existencial seria
sucessivamente retomada por outros culturalistas eseoluir no rumo tomado pela
ontologia heideggeriana.

Feita esta ressalva podemos acompanhar o filosa&ildiro em seu esforgo para
dar um perfil préprio a consciéncia transcendemtajue culminou numa visdo singular
da cultura que ele préprio denominou de dialéfjacir procurou garantir ndo apenas a
unidade da consciéncia, mas dela tratar como oefgonda criagdo, como a estrutura
basilar, sobre a qual, ele entende, tudo o ma#& cancebido. O pensador reconhece
agueles rudimentos biolégicos sobre os quais oitespé organiza. A realidade comporta
estratos, que sdo conhecidos ndo por um ato ocagrmtiro, mas por um processo de
constituicdo do pensamento que inclui a praxisespeaia para a cultura.

Para ele a histéria da filosofia foi a historiasggaracdo do que ndo devia nunca
ter sido separado. A indesejavel cisdo principiauAmtiga Grécia, mas foi na Idade
Média, com a filosofia escolastica, que a cisddhgaruma configuracdo mais explicita.
A que cisdo se refere? A separacdo do pensamedto realidade que a escolastica
consolidou. Para realizar semelhante empreendinmgtulou uma base, a substancia,
conceito trazido da metafisica grega, onde esté@spsctos essenciais do ser. Sobre ela
estdo as propriedades, que mesmo nao integranddeaaicleo essencial dele nao se
afasta e, por ultimo, h4 os acidentes. Esses séaxteges aleatorios, nem sempre
presentes na substancia, ou pelo menos nem seregenies do mesmo modo. A ciséo
plantou a fixidez, perdeu de vista 0 movimento. fffeciso superar a fixidez promovido
pela ciséo.

Foi justamente quando voltou a olhar o movimeriberio da ciséo edificada pela
metafisica aristotélica, que a consciéncia podeneler melhor o mundo do homem. Foi
preciso construir a dialética. Por qué? Porque emdoudo homem é o mundo do
movimento, porque a questdo da objetividade ndopoda uma separagdo entre o
homem e o mundo. Vai assim Djacir, a seu modo,jatesf o entendimento de que o
homem néo pode ser separado do mundo, como oosupit pode desvincular-se do
objeto. A bipolaridade sujeito - objeto foi decowi& l6gica da cisdo que a metafisica
elaborou e que hoje urge superar.

Para ele havia como evitar a cisdo valendo-sendgadgem matematica. Quanto
se toma ojecto como grandeza matemaética, nota-se que ela somante glirecdo
quando se adiciona o prefixo. E a grandeza vetqtial aponta o sentido. A construgéo
do sentido, no espaco humano, significa a criagdend universo de significacdes. Este é
0 espaco material da cultura. O homem deixa flaisidaquilo que se materializa como
obra sua, um gquadro, uma vacina, uma casa, uneatarshho.

O espacgo da criacdo pelo qual a filosofia existdista liberta o homem da
abstracdo metafisica foi utilizado por Djacir. Mds convida a essa libertacdo mais do
gue pela simples indissociabilidade entre o eu ®mo, pela presenga singular no
mundo, ele evoca sobretudo o reconhecimento do m&md como expressdo da
historicidade. As relac6es humanas tecem o tengiortdo. Os fatos histéricos guardam
o que foi feito, mas ndo do mesmo modo. Como ngsodios a perguntar? Através da
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consciéncia das transformacoes, explicou. O mowione#io € sempre 0 mesmo, ndo tem
sempre a mesma forca. Isto significa que, no espagal, dez anos de impulso
revolucionario podem mudar mais que um século demadacédo. Fica a sugestédo de que
isto também seja o tipico da criacdo filosofica. duator genial poderia dar solucédo a
problemas que dormiram na cabeca da humanidad#épadas a fio. A forca do génio é
dinamizar o movimento. O génio expande a acaavaiat

N&o ha porque negar o movimento, embora ele nacseejpre perceptivel como
na manifestacdo dos fendbmenos. Muitas vezes 0 mneotwarsomente é percebido em
virtude de uma teoria que nos permite entendé-B. is$o foi importante para
entendermos o movimento dos planetas nos valendeadi@ copernicana , 0 mesmo
pode ser dito da agdo do pensamento.

A énfase no movimento fez com que o pensador padessa histéria da filosofia
como um estimulo muito curioso para quem se deglipgnsar em todos 0s tempos.
Menezes leria Hegel de modo a dele aprender q@é@ade criar na filosofia somente
tem sentido na medida em que permita compreendénie voz de um tempo proprio.
N&o faz sentido retirar as consideracfes do setwersn de referéncia, de seu momento.
A reflexdo se refere sempre a uma forma de elalppodlemas que se explicitaram num
certo momento da historia.

Atribuindo a Hegel o reconhecimento da heterogamgEiddo movimento, Djacir
iria evitar, no entanto, uma dificuldade que o fiegessmo ndo parece haver superado.
Pode-se ter a sensacédo de que tratar a dimens@sahida filosofia acabe levando ao
equivoco de supor que 0 movimento da razdo sejpreemo sentido do menos ao mais,
em linha constante e ascendente. N&o, o presenfgeseontamina o passado e nunca o
faz da mesma maneira. Quando encontramos o pengachieralgum filosofo sempre
inserimos nele o espirito de nosso proprio tem@oaldgoria que ele utilizoo sistema
de pensamento estd para o pensamento social de emeéegiu pelo esforco de um
pensador como 0 esqueleto do saurio para o sauvio (Premissas do culturalismo
dialético. Rio de Janeiro; Céatedra, 1979. p. 36). A consaéfilosofica € histérica, mas
0 que isto significa? Que a matéria criada ndossacemente melhor do que a anterior,
gue é sempre possivel enxertar num velho sistemsangue novo e produzir uma nova
leitura. O mundo criado pelo pensamento € unradate atualizar o saber da realidade.
Ha nisto uma leitura muito fecunda do hegelianisméap € tanto o passado que
condiciona o presente, mas € este que € capapadadnvida no passado, atribuindo-lhe
novo referente conceitual. Quando o passado susg@ferece novos elementos de
compreensdo, ou melha,como se o passado também se transformasse esevivégz
da experiéncia do presente. - Desta maneira n0gem passado que convém aos
interesses do presenfidem. p. 38).

O hegelianismo de Menezes nos sugere uma compeeangéd contemporanea
da criacao filosofica. Pensar é abrir novas triliasempre razoavel entabular dialogos
novos com sistemas antigos. Licdo magnifica. Qlatoriagdo do pensamento, permite a
compreensdo e a renovacdo do passado. Assim coargamizacdo continuada dos
valores objetivada como instrumento, o espirito ifeata, em cada etapa, 0 que ha de
unico no homem. A criagcdo € sempre um ato de re@ovalena, de revitalizagdo do
passado na unicidade de um momento. O passado es@ueralimenta o presente o
distingue e o singulariza.
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A marca da filosofia culturalista revela-se, paraniglzes, no entendimento de que
a sociedade se estrutura em torno a valores. Vidibtizgos tentaram explicar as relagdes
humanas, a organizacao familiar, as instituicoeslas na sociedade, a partir de teorias
cientificas que apostavam nalgum tipo de deterrdmagioldégica. Caminho inatil
explicou o filésofo. Reconhecer a origem mater@udiverso ndo significa reduzir tudo
0 que existe as explicacdes desta natureza. Ojamiurou mostrar que muitas teorias
cientificas, que apostavam na organizacdo natundémmonogamica da familia humana,
eram na verdade a projecédo pura de um ideal mééal. havia nestas teses nada que
garantisse efetivamente o que afirmavam. Portan&xplicacdo das relagcdes humanas
presentes no universo social, mesmo quando elati®rsab 0 rigoroso parametro das
ciéncias, podem e sao facilmente contaminadas pehteres. Certas formas de
organizacdo social, a familia monogamica, por exemmao resultam de qualquer
desenvolvimento natural antes vém do aperfeicoanmental, o ideal ético mais alto. A
sensibilidade espiritual, que se desenvolve noacdescivilizacéo é esforgo ascendente e
criador (idem. p. 62). O que o homem projeta idealmemt@ieconstruindo no espaco
social atende a um programa de acédo, a um conflenexpectativas e valores que ele
cria. Assim ele se projeta no tecido de relactes @i edificando, ele se revela nos
valores que passa para o meio. Assim conhecertaraidignifica conhecer a prépria
humanidade do homem, aquilo que o diferencia, agyike n&do se reduz ao puramente
biolégico.

O movimento presente no mundo humano cria a histBjacir entende que ela
nos revela coisas extraordinarias sobre o mundbiahoem. Assim aprecia, entre 0s
estudiosos, aqueles que olham a histéria com assdbrgos do fildsofo. No texto
reproduzido sobre a historia do Brasil, o filésafumenta a posicdo adotada por um
historiador conhecido, seu nome era Martius. Orgpli@ havia de tdo fecundo? O respeito
a humanidade do homem. A dignidade do sujeitorfoortrada de modo tao singelo por
aquele historiador, retirada do inferno da escéaviel do preconceito. O bom historiador
sabe ter presente o sentido mais intenso do muadeidd, os grandes valores que
norteiam o universo humano. Nenhum homem podexsirido do compromisso com a
perfectibilidade da historia. Aqueles que o fazeior quando o realizam em nome da
ciéncia, demonstram apenas ignorancia e preconcéles ndo merecem ser bem
acolhidos pelos estudiosos da historia, assumirgmpel de inimigos da humanidade
porque a dividiram de um modo como n&o deveriammoco ideal humano nao deseja
gue seja feito. O ideal da humanidade, ele assanaagara que nao se torne um projeto
estéril e se transforme em forga interpretativairida e em forca impulsionadora do
futuro deve ser formulado na esfera moralidade.dgleontrou no texto de Martius o
ideal moral que deve presidir a histéria, desdepgueorre todo o universo da cultura.

A compreensao de que a cultura é o espac¢o que hwmem a natureza expressa-
se na obraTeses quase hegelianagste € um trabalho que revela o nivel de
aprofundamento tedrico a que chegou o culturalistiadético. O conjunto das teses
expostas dao conta que na tentativa de resolver rseeessidades naturais o homem
constréi a cultura. Por isto o pensador ndo tenculifade em afirmar que objeto
natural se humaniza pelo traballfdeses quase hegelian&ao Paulo: Grijalbo/EDUSP,
1972. p. 37). Ele indicou, pois, que a énfase natividade do espirito ndo pode
desconhecer que a atividade humana nasce do Bd#emegla luta para suprir suas
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necessidades. Segundo seu modo de exprimir esttiqune processaas necessidades

do animal esta o fundamento vital da antropogérfeen. p. 37). O processo de criacdo
para atender as necessidades do homem nasce dibhdrabeste é, portanto, o fruto de
uma relacdodialética entre o0 homem e a naturegdem. p. 105). Assim, para ele a
cultura nasce das necessidades humanas que véafistieasido na propor¢cdo em que o
homem aprimora sua capacidade de criar e desenvdéias e técnicas.

5 - Miguel Reale (nasc. em 191@® reconhecido como o mais importante
culturalista brasileiro deste século. Dentre seakathos de maior importancia, numa
otica filosdfica, estdoreoria do direito e destado(1940),A doutrina de kant no Brasil
(1949), Filosofia do direito (1953), Filosofia em Sao Paulq1962), Pluralismo e
liberdade(1963),Experiéncia e culturg1977),Estudos de filosofia e ciéncia do direito
(1978),0 homem e seus horizont@980),Verdade e conjecturfl983 elntroducéo a
filosofia (1989).

A atencéo do filésofo esteve voltada para a cylaiguem ele desejou considerar
numa perspectiva filosofica, seguindo a herancédwean Para realizar sua analise julgou
ser necessario primeiro rever o problema do contertio tratado de modo insuficiente
no kantismo. Ele preferiu falar de ontognosiologmpcesso de concrecdo e de
complementariedade cujos fundamentos deviam estanrga da filosofia. Ao aprofundar
seus estudos sobre a questdo do conhecimento uoentender o homem a partir de
suas acdes, isto &, do que ele objetivava em diaa Desenvolvendo esta idéia passou a
tratar da realidade cultural como produto de interalidades objetivadas. No seio do
processo cultural formulou uma nocdo de pessoggssou a presidir todo o processo,
pessoa era o ente em mudanca, transformacao gueala tanto sua dimensao corporal
e psiquica, como o mundo espiritual. Essa circasgéhumana pressupde, no sentir do
filosofo, uma interacdo entre valor e liberdade.

A vida do homem é uma existéncia dialégica, umaatrcom as circunstancias
gue o cercam. No convivio com 0 que o circundavelencia a estranheza, isto é, o
mundo passa a ter carater problematico. E parpomdsr as estas davidas que
atormentam a existéncia que o homem cria a filasdi por que a cria? Para tentar
explicar o que o envolve. E o que ¢é a filosofiafiridda ndo pareceu, ao fildsofo, 0 mais
importante, mas mergulhar nas davidas que atormmemtaconsciéncia humana sim.
Devemos afirmou, procurar atingir o conceito de filosofia através deemorado e
progressivo exame das exigéncias que suscitaramproblemas historicamente
reconhecidos como sendo de ordem filoséfiRaale.Introducdo a histéria da filosofia
Séo Paulo: Saraiva, 1989. p. 3). Ao assumir semihagosicdo seguiu a sugestao de
Emile Bréhier que associou a génese da filosotiapacidade humana de problematizar,
de fazer perguntas. No entanto, complementou aestigs do conhecido fildsofo
francés. Ele ndo so enfatizou a forca da duvidexigténcia, mas explicou que a criacao
espiritual do homem tinha autonomia em relacdouas sutras formas de criagdo. A
filosofia ndo €, contudo, apenas um conjunto dgyrgas, mas uma forma de criacdo que
se concretiza nos conceitos. No entanto, explicbldsofo, a sua atualidade e sua forca
esta na capacidade de articular as duvidas. Ele@fi A universalidade da filosofia esta
de certa forma mais nos problemas do que nas sedicdque ndo deve causar
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estranheza, se lembramds.) que a filosofia mesma, €...), o primeiro de seus
problemas, revertendo o seu problematismo sobrt&agsipria essénciidem. p. 5).

Com base na necessidade de independéncia degfodniamana e valendo-se de
componentes da filosofia contemporédnea elaborou @ém de criticismo
ontognosiolégico. Qual a novidade presente nesteeim? A principal € que o
inteligivel ndo pode ser concebivel fora de um camepte transcendental, ficando
evidente a sua vinculagdo a tradicdo kantianapeasamento criticriticar, explicoy
€ penetrar na esséncia de algo. (...) Tais pressiogapresentam, pois, hecessariamente,
um carater transcendental, no sentido de que selg@ieamente antes da experiéncia,
sendo condi¢céo dela e ndo mero resultado de suargkracao(idem. p. 49).

Pensar era para ele avaliar, ou melhor, colocér ®ocrivo estimativo o
conhecimento. Avaliar, pois, ndo € um simples aocdmparagdo, mas uma escolha.
Pensar e escolher, sdo dimensdes fundamentaismenhoQuando se pensa acaba-se
tomando posicédo diante dos grandes problemas queapoa existéncia. O sentido de
ontognosologia, no entanto, somente se explicitandol o fildsofo comeca a apresentar
os tipos de objetos. O algo ou a coisa-em-si, asgueeferia Kant, torna-se um objeto
para entendimento e, de modo diverso, conforme jetmlseja natural, ideal ou um
simples fato da razdo. O filésofo complementou aesdgdes transcendentais do
conhecimento com a circunstancia concretas dotswgea idéia de intencionalidade. Eis
o que afirma:

Se no plano dos objetos ideais ha identidade eitye e objeto, que
se distinguem apenas como posi¢cdes do pensamesmong@A 0S
objetos naturais ou culturais suscitam o problenza atlequacéo
entre um e outro, entre 0 que é objeto (contelgeresamento) e
algo de extrinseco ao pensamento, a que o pensarsermlirige, em
uma intencionalidade que é traco essencial da dénsi (idem. p.

93).

O ato de conhecer enriquecido por essa fulguragiwreta enobreceu a
subjetividade kantiana comapriori material, sem perder o que havia de mais relevant
no kantismo, que é a capacidade do espirito denardes dados que, diante dele, se
mostram ou manifestam. A sensibilidade € a origeroathhecimento, mas o saber € mais
gue simples exposi¢cdo a uma seqiéncia de fatos.

Este problema foi examinado em outra obra impddsima, verdade e
conjectura. Nela o filésofo explicou que o conhemito do ser, que desde a antiglidade
se denomina metafisica, permite-nos apenas corgsctleale explicou que o raciocinio
probleméatico, tomado como equivalente de conjelctaéo é exclusivo da metafisica,
mas é 0 Unico a ela adequado. Reale cuidou deedifier o reconhecimento da
possibilidade conjectural dos caminhos seguidos pettafisica classica. O filésofo
explicou quemesmo sem transitarmos do espaco epistemoldgicd @arntoldgico a
correlacdo ser e dever-ser nao prescinde de cafaréncia 6ntica, uma vez reconhecida
a veracidade fenomenoldgica de que conhecer é secopihecer alg@idem. p. 248).

O criticismo ontognoseoldgico, elaborado deste an@taba desembocando no
desafio de entender o ser do homem. A abordageagmogeoldgica combina a fungéo
transcendental do conhecimento com a espessuraetmnda existéncia, ficando o
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desafio de explicar o que € o homem. Este é umlggmaba que Reale se dedica com
especial interesse.

O criticismo ontognoseoldgico mostrou, seguindaigestdo da fenomenologia,
gue o objeto conhecido s6 é possivel no homem guigece. O fendmeno é aquilo que
aparece por si mesmo, mas a consciéncia traz dalanaté ela mesma. Logo, a
consciéncia € uma fenda do espirito sempre pregachia nunca esta vazia. Assim o
conhecedor se experimenta em todo ato cognitivajue deu especial relevo as
meditacdes sobre o homem.

O pensamento de Reale inseriu-se no proposit@m&Ederar o homem concreto,
situado num presente preenchido de fut@d®omem ndo €, nem esté ai, como uma coisa
de contornos definidos ou mensuray@em, p. 251). Como entender, entdo, a doutrina
realiana do homem e seu seguimento axiolégico¥@dgrdo ideal de pessoa. O ideal de
pessoa preside o comportamento ético e foi sisteadat em duas assertivas ser do
homem € o seu dever ser, a pessoa é o valor fentedds os valorefReale, Miguel.
Verdade e conjectur&io de Janeiro: Nova Fronteira, 1987. p. 251).

O que tipifica a existéncia humana é, para o ffliso estado de permanente
mudanca, um continuo fazer-se que nunca se completapacidade do homem de
transcender-se encontra limite na sua historicida@s mira um valor infinito na medida
em que permite ou é condicdo da transcendénciaio. dcle afirmou O individuo se
transcende e pde-se perante outros individuosuassgpor sua vez, transcende, surge
uma relacdo entre um e outro, que converte o iddiviem pessogdem. p. 251).

O movimento que preside a existéncia é de fundalmBr preciso enfrentar o
trdgico que comanda os acontecimentos do dia @dmoblema do valor ndo se separa,
pois, do processo historico. A proje¢cdo no mundenddo de ser do homem relaciona-se
a elaboracdo da cultura. A cultura um conjunto éeasbcriados pelo homem, na
realizacao de seus propdsitos. Essa questdo exdanéma varias obras ganha destaque
em Experiéncia e CulturaNeste livro ele explicogue as experiéncias culturais que
incessantemente se renovam em complicacdo pereom oc espirito que em tais
experiéncias ndo se exau®dp Paulo: Grijalbo, 1977. p. 100).

Seguindo a sugestdo de Tobias Barreto, Reale expji® as experiéncias
culturais representam o sémen fecundante pelo @imem humaniza a natureza.
cultura esta para o espirito como as aguas de umestdo para as fontes de que
promanam(idem . p. 166). Quando identifica os valores nliuca, o sujeito depara-se
com um dever, obrigacdo nascida de si proprio. IEigsm que ela ndo é conhecimento
livresco mal incorporado, ao contrério, integrairmehsédo do proprio ser do homem. A
razdo, explica o fildsofo, é que a cultura é umcesso de sucessivas sinteges a
consciéncia intencional vai realizando com baseompreenséo operacional dos dados
hiléticos(idem. p. 134).

O vinculo entre a ética e a cultura permite ageess continuo desenvolvimento.
Reconhecendo a forca deste ideal, a pessoa seheeeodevedor da humanidade e do
povo a que pertence. Suas mudancas orientam-selpal@ue experimenta na cultura, o
gue nao significa o desconhecimento da liberdadeoi®em permanece livre diante do
ideal que recebe. O vinculo do homem com a cutt@sapara o debate o problema da
liberdade criadora.
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Toda cultura é historica como o proprio homem.sfias diferentes expressoes
revelam diversos modos pelos quais as pessoasizagaiseus valores. Essa teia de
valores forma uma hierarquia, uns se subordinamoab®s. Cada agrupamento de
valores corresponde a uma concepcao de universovidd, mas em seu bojo ha um
valor central que funciona como suporte dos derhidisum valor que deve ser reputado
valor fundamental, ou valor fonte, como condicde gude todos os demais valores
(idem. p. 181).

Miguel Reale entendeu que a cultura ocidental aliou-se da civilizagdo
européia e destaca a ldade Média como o marcalirdeisse processo. Foi nela que
comecou a amadurecer um modop@msar que reunia o Logos grego com a Voluntas
romana e a Caritas judaico-crisi@lenotti del Picchia, um homem do renascimeB&o
Paulo: Revista dos Tribunais, 1982. p. 3). Estemehtos estdo, no sentir de Reale, na
base da cultura ocidental. O Renascimento, estuxse a partir destes elementos
medievos, mas 0s organizou em torno a dois gragides aparentemente divergentes,
gue Reale tratou como complementares. Eram elesgusntes: de um lado o intento de
traduzir objetivamente, com o método cientifico,fesdmenos da natureza, de outro,
empregando a criacdo artistica, olhar diversamessa mesma natureza. O fild6sofo
brasileiro enxergou no espirito renascentista pgsibo de conhecer o mundo atraves da
ciéncia e de retrata-lo através da arte. Destaadupheira de olhar a existéncia emergiu
uma nova forma de criacdo espiritual, nela a vidandna foi reconhecida como
possuindo valor em si mesma. Assim, reconheceueR@at 0s ciclos civilizatorios
organizam-se em torno a diferentes valores, magigoauma relacdo de continuidade
entre os diversos momentos que 0s constituem.

Entendida a aventura humana como um projeto vaédo si mesmo, a
modernidade tratou de universalizar a confiancaazéo e no proposito de uséa-la no
controle do mundo. A racionalidade revelou-se upeet® importante de valorizagédo do
homem. Descartes deu voz a esse projeto, descreeerationalidade como a relacéo
funcional entre o sujeito e o objeto. Trata-se @aege de uma preocupacdo com O
homem, com o seu modo de entender o mundo e a sSnoejuestdes que seriam
trabalhadas nos séculos posteriores. O que de imgiertante ficou da heranca
cartesiana? De um lado, a modernidade organizoaber scientifico, para tratar da
natureza, de outro considerou o espaco humano,n¢erpercorrido pela filosofia. Foi
apenas com Kant que esta divisao tornou-se maes claindo interior e mundo exterior.
Posteriormente com 0s neo-kantianos o espac¢o derhdornou-se um universo préprio
de criagao.

A cultura €, assim, o espaco do homem em contiggmao mundo da natureza.
Cultura € o ambiente da pessoa, o lugar da liberd&dna cultura que se exprime a
diferenca entre os homens e os animais, esteso§lfimssuidores de um comportamento
orientadade anteméo pela natureza de seu(gam. p. 195).

Em sintes&®eale comecou sua trajetéria filosofica examinagiquestdes sociais
e politicas e nunca mais abandonou semelhantesypagbes. Os problemas praticos
relacionados a dimensao politica foram ganhandgpaidade tedrica na propor¢do em
que se abriram para tratar o homem como ser ciangciado. Ao tratar da
circunstancialidade do existente percebeu a inéufia da teoria kantiana. Quem lhe
forneceu a chave para avancar nesta direcdo foiukdnHusserl. O fenomendlogo
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superou o problema epistemolégico do kantismo, calidando a perspectiva
transcendental ao postular que o fenbmeno é agquéaparece por si mesmo, indicando
uma identidade entre o ser e o fendmeno. No entaste ir as coisas mesmas tinha um
carater estatico que o filésofo desejou superdn Reale conseguiu distinguindo
pensamento e realidade, mas tecendo entre ambosodimglicacéo dialética que ndo se
fechava em nenhuma sintese de termos contrarios.

A superacéo destes problemas inerentes ao kanéissodhegelianismo, permitiu-
Ihe elaborar uma nova compreensdo do fendmenoraul@ ponto de partida fora o
reconhecimento da historicidade do homem e uma nogteréncia aos valores. O
homem, para Reale, era um ente que ndo abdicapard@ar do mesmo modo que néo
podia deixar de escolher. Estas exigéncias exisisncombinavam-se de modo que o
pensamento ndo se divorciava da pratica. Esta pliemgdo teoria e praxis significava
uma correlagéo entre ontognoseologia e axiologiasguexprimiu na definicdmhomem
€ 0 Unico ente que é enquanto deve ser

A conjuncdo teoria e praxis levou-o a uma nova preensao da cultura,
entendida como o mundo das intencionalidades whgds. Essa compreensdo supera o
entendimento de cultura como experiéncia histopeaa introduzir nela um projeto geral
ou ideal. Ao vincular homem, valor e experiénciaalR concebeu a teoria das sinteses
abertas, segundo a qual, ao contrario da dialéiicaopostos, 0s elementos somente
podiam ser compreendidos em funcédo de uma mutvalagiio.

6 - Evaristo de Moraes Filho (nasc. em 19¥tautor de uma vasta obra que
alcanca diversos campos. De uma perspectiva fitzsdfierecendestaque Profetas de
um mundoque morre (1946), Marcel Proust e o realismo dos dois lad{E956),
Francisco Sanches e a duavida metodica na Renascenca Portug(i2b3), A
contribuicdo deJoaquim de Carvalho para a compreenséo de Franc&aumche$1958),

0 ensino ddafilosofia no Brasil (1959), Liberdade e cultura1980), Rui Barbosa e a
filosofia existencial(1983).

O filésofo, como outros culturalistas, dedicou-seexaminar a origem do
conhecimento especulativo. Distinguiu a acao credo construir o pensamento, do seu
resultado, o sistema ja elaborado. No momento idgé&wr esta presente o que a filosofia
tem de mais fecundo, a liberdade absoluta de maxone compromisso exclusivo com
a verdade. Muitas vezes a criacao filoséfica temintarlocutor ou varios. No entanto, o
produto do filosofar, estruturado em sistema, perdetalidade original e se torna um
problema. O que acontece nesta passagem enti@aoccognitiva e a estruturacdo do
sistema? Os sistemas filoséficos, por sua promacteristica, perdem o compromisso
com a verdade, tornam-se dogmaticos. Por este onotigistema aprisiona 0 espirito
critico, mata o que h& de fecundo na filosofia. &plicou que n&o era preciso muito
esforco para entender o que se passava com o\assteasta sua simples nocdo de
concepgdo unitéria, total e fechada, como quem ymadncluir dentro de limites
precisos todas as possibilidades do pensamento mu(Rosicdo de Augusto Comte na
histéria da filosofiaRevista Brasileira de Filosofieb (2): 222. abr./jun. 1955). Por este
motivo, Evaristo julgou que quem se dedica ao estld filosofia se expbe a uma
situacédo dificil. De um lado encontra defensores slstemas, militantes que no afa de
protegé-lo, evitam que se identifiquem os seusitiénesis limites acabando, sem querer,
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por sufoca-lo; de outro depara-se com os defenstwre®utros sistemas. Esses ultimos,
de maneira intransigente, desejam destrui-lo, porguesta é a condicdo para promover
o sistema que defendem. Por este motivo, Evarstendeu um dialogo direto com os
grandes filésofos, somente assim € possivel apeeendque é verdadeiramente
importante no pensamento de cada um. Apenas dexie & possivel criar algo de
relevante para a filosofia.

Um capitulo importante da criacao filoséfica, egpli Evaristo, € o vinculo entre
0s problemas investigados e as dificuldades de etarrdinado momento. Nada que
comprometa a autonomia da componente espirituatan das atividades gerais do
homem. O que ele quer enfatizar é que a filosddia @ um conjunto de pensamentos
abstratos sobre coisas sem valor. A filosofia nabuto de sonhos ou de cabecas
separadas dos graves problemas de uma época.dtério, ela procura responder a
dificuldades muito especificams fildsofos fazem parte da sua época, da sua
problemética, dos desejos, dos enigmas e dos iostélo seu tempdHistoria do
positivismo no BrasilRevistaBrasileira de Filosofial5 (57): 62. jan./abr. 1965).

Este vinculo, isto é, a forca da situacdo em quers®ntra o homem e o
pensamento que ele produz é algo ndo apenas estedastonhecido pela filosofia
contemporanea. Nao brota unicamente do conceiteirdanstancia cuidadosamente
elaborado por Ortega y Gasset. A sociologia do ecntento de Max Scheler, afirmou
Evaristo, também propas vinculo genético e logico entre as idéias, aidgias, as
concepcdes do mundo e a realidade concreta de gadeomo pessoa situagdm caso
de sincronismo cultural - Tobias Barreto e Migueirios RevistaBrasileira de Filosofia
32 (126): 165. abr./jun. 1982).

Mesmo integrando o componente espiritual da cultarélosofia constitui um
capitulo muito especifico dela, possui singularedal filosofia participa do estrato ideal
da cultura, como a religido e a criacdo artistim@é{ica, em especial), mas perfaz um
caminho proéprio. Esta trilha singular configuraise afastamento progressivo que
mantém em relacdo as outras formas de criacdodddabmem. Sua especificidade esta,
no sentir do fildsofono seu propdsito universalista, na tendéncia ardngae consiste
em emprestar firmeza e conexdo a propria atividé@encepg¢do do mundo e filosofia
em Goethe.Revista Brasileira de Filosofial5 (60): 471. out./dez. 1965). Esta
especificidade da filosofia em relagdo a outras&s de criagdo espiritual da cultura, que
algumas vezes foi traduzida como cosmovisao, tanibéexplicada devido a seu carater
critico, racional e libertadorA filosofia € sempre uma meditagdo critica, uma
sistematizacao racional dos problemas totais quesgnta a realidade, mas sempre um
exame da razdo, mesmo quando se trata de uma fidogoacionalista ou anti-
intelectualista, como a de Bergson, por exen{flelacbes da literatura com a filosofia
no Brasil.Revista Brasileira de Filosofié (3): 292. Jul./set. 1958).

Seus estudos sobre o direito do cidaddo e do h@lsio muito importantes,
especialmente devido ao cuidado de fundamentailosoficamente. Os estudos
filoséficos mais importantes do Evaristo de Moraegma mencionados revelam um
estudioso de histéria das idéias em cujo terremodado contribuicdes na compreensao
de figuras de destaque da cultura ocidental etdkeatuais brasileiros.

Evaristo de Moraes indica que a estruturacaoiirigue culminou com a defesa
dos individuos esteve vinculada a uma discussdalrsobre a necessidade de controle
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do poder concentrado huma autoridade absolutapgder nos tempos modernos passou
a se identificar com o Estado dentro do espirittes@no de uma ordem universal.

Que homem e que sociedade se pensava existir raguoghento? Os tempos
modernos significaram uma adeséo ao individuo waaacionalidade. Descartes estava
na raiz desta nova realidade. A separacdo entoeegat material e espirito favoreceu a
idéia de funcionalidade, que com a ciéncia expearialeganhou definitivamente espaco
na cultura. O racionalismo cartesiano foi o prptile uma época que se encantou com a
ordem universal e com sua representacdo matematicaalidade se mostrava como
objeto, conhecida através da funcionalidade orgéaécseus dispositivos. Este desejo de
ordenacao racional do mundo inspirou governos akzddos, capazes de garantir para as
sociedades humanas o mesmo principio de ordem gagesianismo indicava existir na
realidade material. Neste espaco ordenado, o hofiveen precisava construir o seu
habitat, € o que explica Evaristo. Afirmar-se ptzanLeviata.

Foi no contexto de uma filosofia voltada para oo, preocupada com o
significado da experiéncia pessoal, sensivel apsmantos da liberdade, no meio de uma
filosofia que descobriu a importancia da subjetidiel como intermediacdo do saber do
mundo, que se tracou o0s elementos basicos das garantiasimtividuos diante do
Leviatd, as liberdades publicas, os direitos puldicsubjetivos(Evaristo de Moraes.
Temas de liberalismo e federalismp. 6). Para ele a luta pela instauracdo das
constituicoes fez parte deste processo de conglaskiéderdade politica, ou de defesa da
cidadania. Nao ha distincdo entre estes aspectemist®6 destacou uma frase de
Benjamin Constant que exprime esta idélma Constituicdo é a garantia da liberdade
de um povdidem. p. 8).

Nos estudos que realizou de Rui Barbosa, Evarzt@fiestdo de assinalar que o
conhecido escritor tinha o espirito aberto pararager as principais idéias de seu tempo,
enfocando ndo sO o carater historico da criagdcahanmas revelando um personagem
comprometido com o fundamento tedrico de suas @esic Como defensor do
federalismo entendeu a importancia de fazer do cespmacional uma realidade
diversificada, capaz de enfrentar o regime da akraicdo ferrenha, iniciada com a
interpretacdo restritiva do Ato Adicional de 184bm énfase num unitarismo inflexivel,
verdadeiramente sufocante, e que sO faria aperdeise dali para frentdidem. p. 86).

A defesa da liberdade e do progresso regional igiufisaram, contudo, quebrar a

espinha dorsal da nacionalidade. Rui referiu-saconalidade como intermediacdo da
presenca humana no mundo, e nisto estava corretm,npenos assim o é a partir dos
tempos modernos, explicou Evaristo. Neste ponto,eRiava muito préximo do projeto

romantico de Goethe, pois para o conhecido pensadpoeta alemédo o individuo

conserva vinculos muito estreitos com o0 povo apguigence.

A vida na otica de Rui Barbosa € uma realidadeemdmente rica. A sua
complexidade estava vinculada a uma dindmica iatepge ndo se deixava apreender
perfeitamente nas idéias ou nos paradigmas crigeloshomem. A vida era mais ampla,
forte, encantadora do que qualquer forma de repidd®. Toda teoria sobre 0 homem ou
sobre as sociedades humanas devia levar isto emidecacdo. Esta posicao de Rui
assemelha-se, no sentir de Evaristo, ao argumeetourd conhecido filosofo
contemporaneo, seu nome Ortega y Gasset. Evarisita:d_0 esencialmente confuso,
intricado, es la realidad vital concreta, que esrspre Unicgidem. p. 102).
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O projeto de nacionalidade elaborado por Rui Babpsetendeu, segundo
Evaristo, deixar um campo livre para as manifegscétais que o povo brasileiro
conservava e transmitia de geracdo em geragao.

7 - Luis Washington Vita (1921-196®) autor de importantes textos de filosofia,
embora sua presenca no meio filosofico ultrapassendicdo de escritor. Ele esteve
ligado ao trabalho de recuperacao das fontes dsap®ento brasileiro, organizando um
programa de re - edicbes que seria executado parsamembros do Instituto Brasileiro
de Filosofia desde sua prematura morte aos 47 dfoge seus trabalhos mais
conhecidos estdo @ompéndio de Filosofig1954), Introducdo a filosofia(1964),
Pequena histériaa filosofia(1968),Panorama da filosofia no Bragi.d.)

Ha cerca de dois mil anos comecou entre os homgmeada intelectual que nés
conhecemos como filosofia. Esta atitude inteleats@ticou decisivamente a humanidade
desde que comecou a ser praticada, pois ela egggde o principiar, o empenho pessoal
e 0 compromisso individual de todos os que a etiedecaram. A filosofia € uma atitude
teorética que ndo visa outra coisa a hao ser odalsemento espiritual dos que a ela se
entregam. Vita explicou que esta atitude interiggatstava associada ao universo
cultural grego. Foi na Grécia que se deu a origenfildsofar, porque ali se reuniram
certas condicdes que permitiram a preocupacdo copensamento e com a busca
analitica do fundamento de tudo quanto existe. dstmnteceu porqué a partir dos
gregos que data a crenca racional na ordem e a dusetddica da sabedoria e da
verdade, onde reside a esséncia da filos@fiaa. Pequena historia da filosofiecSao
Paulo: Saraiva, 1968. p. 2.). A filosofia comecoistarada com a mitologia e com
multiplas formas de mitos cosmogonicos, mas aosgmueeparou-se destas formas de
representacdo do mundo para se tornar uma formataide perguntar porque ha o ser, o
que ele é e se tudo é verdadeiramente tal commpaece. Esta forma racional de
investigar a razdo de tudo teve sua origem na &régplicou o filésofo, e modificou a
vida daquele povo desde 0 momento em que comegeupaaticada.

Washington Vita nutria a conviccdo de que o deba idéias influi no modo
como as sociedades pensam a prépria existéncidn,seclusive capaz de elevar o nivel
de exigéncia moral de seus membros. A filosofia enud perfil da sociedade grega. A
preocupacao com a filosofia brasileira levada maoegpelo pensador foi conduzida dentro
deste mesmo espirito. Ele acreditou que o exercigidilosofia mudou e mais ainda
mudaria a sociedade brasileira. No entanto, adfil@shdo € um instrumento qualquer de
modificacdo social, ela trds em seu bojo o projetior de aprofundar a experiéncia
humana fundamental, isto é, compreender o sentddod#, a razdo pela qual nascemos,
mergulhamos neste espaco natural, trabalhamos streionos as sociedades. Ao
examinar o que sobre o assunto escreveram osftiBdoasileiros, o fildsofo entendeu
gue havia neste ambiente uma forma nova de peffisasddia.

Uma meditagéo sobre a génese da filosofia levouhifgi®n Vita a falar de uma
producdo situada, o que significava olhar pardoadfia elaborada nas diferentes nacdes
como possuidora de algo singular. Essa filosofieuaistanciada, nascida em diferentes
culturas, ensejou uma meditacdo especifica. Neesgexto, o filésofo chegou a
mencionar uma filosofia da filosofia no Brasil, @meqo levou a conclusées muito
interessantes. As questdes filosoficas, explicoesmo com origem em outras pragas,
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acabam por se tornar de uma nacdo na medida emetpge sddestadas e convertidas
em condicionadoras de acdo mais que em categotssradas (Vita. Panorama da
filosofia no Brasil Porto Alegre: Globo, s. d. , p. 3). No processoadsimilacdo das
grandes questdes universais cada povo imprime pudsrias caracteristicas nas
discussdes filosoficas. No caso especifico dadilasbrasileira, os fildsofos criavam
teses como reagdo a atmosfera existente, expliday &b contrario dos europeus que
eram, em sua maioria absoluta, uma espécie deséxteuase natural do ambiente. No
entanto, a singularidade da Filosofia Brasileir@ s&nifica falta de sintonia com a
filosofia universal, nem a perda do compromisso @omiversalidade da filosofia. Ha
uma Filosofia Brasileira, mas ndo se deve perdevista que ela se situa na tradicdo
ocidental, explicou o filosofo. Esta se caractereza grande parte, por haver engendrado
uma forma do pensar filoséfico, portanto, ndo seedesquecer que a autenticidade e a
peculiaridade brasileiras ndo pode ocultar quel@aquie em Ultima instancia importa na
filosofia € a verdadédem. p. 8).

Ainda no ambito da criacéo filosofica muito impot era, para o filésofo, o
papel desempenhado pelos problemas. Na origeniodaffa estavam os problemas. A
filosofia é praticada ndo em virtude das respogteesso homem elabora para as grandes
duvidas que o acompanham, mas em razdo dos prg@pabkemas. Sao estes problemas
gue ampliam a compreensdo que se tem do que éciedsersdo eles que revelam a
extensdo da ignorancia do mundo, ao mesmo tempa@uaEmelevam a grandeza do
espirito que investiga. Assim, ele explica, um pewia filoséfico ndo se exprime através
de uma pergunta qualquer. Ele ndo esconde apermsgaorancia sobre um assunto,
mas instaura uma problematicidade. Este aspechifisiggque o problema filosofico
somente adquire status de verdadeiro problema quaggier um homem que o pense e
para quem a solucdo do mencionado problema asswuomromisso vital. O simples
fato de desconhecer a solucdo de um assunto qualgaeé suficiente para torna-lo um
problema filoséfico. Uma pergunta somente ganharéter de problema quando desde
sua formulacdo deixa ver uma resposta que comsea @aborada. Ou entdo como ele
preferia dizeras questfes sO se problematizam quaestéo em vias de solucidem.

p. 8). A distingdo entre a filosofia e as outrasmfas humanas de entender o real, a
ciéncia por exemplo, guardam, neste aspecto, ustingio essencial. Enquanto as
ciéncias procuram responder as questdes que pragddesofia tem como tarefa basica
problematizar continuamente todo o real. O quelasdfia deve fazer é enxergar os
problemas como problemas, ou melhor buscsignificacdo de todos os problemas e de
todo oproblematico(idem. p. 8). Assim chegou o filésofo a entendditosofia como
uma especulacdo em torno aos grandes problemaatgueentam o homem, o mais
probleméatico, concluiu, é a propria filosofia. Alofiofia emerge, pois, como o
reconhecimento supremo dos problemas que povoamsaiéncia humana.

Neste aspecto, o filosofo defendeu uma compreeasdola do campo de
abordagem da filosofia, pois muitos sao os probdequee preocupam a humanidade. No
contexto de suas idéias a concepcdo problematitdtaeno entendimento da filosofia
como um saber amplo, um saber que ultrapassa asup@gdes com a existéncia
singular. A filosofia € mais que o estudo da exisit& embora parta dela. E que o espaco
do homem é uma teia de relacdes e uma experiéolgtiva de construcdo do mundo.
Problematico ndo é apenas o existir singular.
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Com base neste entendimento chegou a formular dosaffa da cultura que
comportava trés momentos: o processo de objetivdgdovalores, a teia de objetos
culturais elaborados e uma continua relacdo que esses dois momentos. Vejamos
como desenvolveu esta problemética.

Vita indicou que cultura significava inicialment@jgo bastante restrito, isto €, a
posse de certas habilidades ou conhecimentos abtipupor uma pessoa. No entanto, a
idéia de cultura, com o passar dos anos, amplii{z@ssou a englobar o conjunto de
acOes e sentidos que presidem a vida de todo epidtieal. A compreensdo desta
evolucdo do conceito, ele atribuiu a Eduard Spangoi este filosofo quem explicou
gue aquilo que antes significava o cultivo de casnpassou posteriormente a representar
também o preparo do espirito.

Vita revelou que cultura, numa perspectiva filosgfisignificava um mundo
diverso daquele representado pela natureza. Anglisti entre os dois mundos estava
relacionado a posse de certos valores atribuidlus memem, presentes no mundo da
cultura, mas ndo na natureza. A raiz desta difaeac esta em Kant, mas seu processo
amadurecido Vita atribuiu a Rickert, embora enéssd que a distingdo mais preciosa e
elegante tenha sido elaborada por Ortega y GaAsdiversificacdo entre estes dois
mundos ndo tem fronteiras absolutas explicou. Ust@ea, de uma oOtica natural, € um
pedaco de marmore estudado pela fisica e a migaalmasde uma perspectiva
cultural, € uma forma valiosa, um objeto ao quahescorporado o valor da beleza ou o
valor da utilidade(Introducéo a filosofia SGo Paulo: Melhoramentos, 1964. p. 242).
Aquilo que numa atividade humana qualquer ndo pseleatribuido a natureza pertence
a cultura, asseverou, diferenciando um mundo dmout

Essa distingdo entre natureza e cultura, Vitazotili para aprofundar sua
meditacdo sobre a histdria e seu sentido. Apenaslagarte da realidade onde ha
consciéncia de um certo progresso, 0 mundo humararnpo, era agente criador da
histéria. A natureza com seu ciclo de eterna repethao forma histéria no sentido como
a entendemos. Esta distin¢do, explic@side na oposi¢do entre o progresso histérico e
0 processo evolutivo, entre o que tem uma finabdaa que € pura e simples sucesséo
de estadogO sentido imanente da historRevista Brasileira de Filosofiad (4): 528-
532. out./dez. 1954). No entanto, nem todos oss féiomanos formam a histéria,
completou o filésofo. E verdade que o homem vivehistdria, tudo que realiza o faz
como ente historico. Entdo poderiamos indagar: ©fgn de um acontecimento humano
um fato histérico? Para ele um acontecimento teatptmrna-se um fato historico
somente quando néo se restringe ao individual,aspguando toca o0 homem ou atinge o
universal humanocomo preferiu afirmar. O que seria tal univedsdie? Nada que
recorde um juizo eterno ou uma ordem imutavel,amalé a solidariedade existencial
dos homens no seu comum transcender para o ef@em. 531). A historia permite
unificar os destinos dos homens e dar um sentidquaoproduzem em sociedade. A
histéria relaciona-se com o mundo humano e nosaauesponder as questdes essenciais
COMO: 0 que Somos®u para que existimosAssim a histéria, como a propria cultura,
estdo relacionadas com o ser do homem. Em queésofil se baseou para chegar a
semelhante aproximacdo? No pensamento de Martibebjger, que ele considerou um
dos mais expressivos fildsofos de nosso sécttdidegger mostrou que a temporalidade
do homem € a razéo de ser de sua historicidadéoevite-versa. O ser do homem se
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estende do nascimento até a morte por um est@dein. p. 531). A histéria nasce desta
condicdo existencial do homem, ajuda a elucidau® @le é, o que ele cria, a cultura,
também ajuda.

Por este motivo precisamos entender melhor o qu@sabjetos culturais. Eles
nao precisam ser originalmente um objeto da naymeamo o pedaco de marmore do
exemplo da estatua, ou as tripas das cabras, asrasad metais dos instrumentos que
criam a sinfonia de Beethoven. Em boa parte dosscas objetos culturais podem nao
ser redutiveis a uma entidade natural, como ocwreaso de mitos, lendas, crencas
religiosas, etc.

O que é a cultura? Por cultura deve-se entendenaaf o pensador, ndo apenas o
gue foi criado ou transformado, o que ficou promi@s também o que esta em processo
de formacédo. Cultura é tanto ato de criacdo, ogat permite a objetivacdo dos bens,
como o proprio objeto criado. Para distinguir umnmeato do outro, ele denominou a
acao de criar espirito subjetivo, para diferengi@d espirito objetivo, o produto desta
acdo. Deve-se, ainda, perceber que ambos os ma@r@eservam relacdes continuadas
entre si, dando origem a um terceiro momento. Essmaentos, explicou o fildsofo,
demandavam formas diversificadas de pesquisa, degxplicou:

A primeira dessas investigacoes supfe uma teoriavida, uma
determinagdo da esséncia da vida no marco de uns@@ologia

filoséfica; a segunda comporta um exame do espofitivo, de
seus estilos e possiveis, de suas formas e dtagéiéis; a terceira €,
como culminagcédo de toda a Filosofia da Cultura,esultado das
anteriores investigacogslem. p. 242/3).

A intermediacdo da cultura pareceu-lhe importgmea abordar até mesmo
indagacgOes classicas da filosofia como, por exemplproblema de sua origem. A
filosofia elaborava, em virtude do acima espedificando s6 uma teoria da existéncia,
mas formas mdltiplas de abordar todos os momeatdsriormente especificados.
Pensando desta forma, Vita aproximou a cria¢aediloa do universo representado pela
comunidade humana a que pertence o pensador. Aaacrifilosofica era um ato
individual, ndo poderia ser de outra forma, mas m@scia de uma cabeca
descontextualizada, € o que desejava dizer. Ao oosas formas de representar os
problemas que afligem o homem, cada pensador éstéapenas condicionado pelos
problemas de seu tempo, segundo ja observara Hegeltambém encontra-se limitado
pelo modo como espirito do tempo lhe é apresentadaniverso cultural em que vive.
Para Vita esse modo de dialogar com o0 seu tempovadigiila uma forma de
intermediacdo da presenca humana no mu@dda pensadorasseveroué um produto
de sua posicéo dentro de uma ép@Qace ¢ filosofiaSao Paulo: USP, 1965. p. 88).

Este € um tema importantissimo e precisa ser mekmicado. Para Vita ndo ha
filosofia sem a preocupagédo com a totalidade, deesetendeu como sendo a relacdo
entre existéncia e pensamento. Justo por este anggvnelhante preocupacao nao tinha
um carater de isolamento, antes traduzia o quésofo produziu a partir dos problemas
vividos em seu tempo e no espirito do seu povo.dCeste meio vital influia na criagéo
filoséfica? Vita explicou que a influéncia do meerifica-se na selecdo dos problemas, o
gue é uma forma de indicar que as culturas prixditagcertos problemas no meio da
enorme multiddo que povoa o universo do homem. é&dativa de traduzir esta
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influencia de um modo mais preciso, Vita chegodé&ai de situacdo. Com ela o filésofo
pretendeu traduzir o ponto geométrico e Unico tirsacao existente entre o sujeito e seu
grupo. Ele explicouQuando entramos em nds mesmos, decobrimo-nos rituagée
gue nos pertence constitutivamente e na qual senénacinserido nosso peculiar destino,
eleito algumas vezes, imposto out@ompéndio de filosofia- 2 ed. - S&o Paulo:
Melhoramentos, 1955. p. 15).

Ser situado no grupo ou na vida, significa queacpdnsador edifica uma
interpretacdo das atividades em que esta envobudda posicdo que assume diante do
mundo. A idéia de ser situado, explicou Vita, veenethicontro a no¢cao de circunstancia
desenvolvida por Ortega. Nao ha como entender duprada reflexdo filosofica a parte
da circunstancieSe ao querer desenvolver uma idéia prescindimasrdanstancia que
a provoca e do designio que a inspirou, teremoa dpkenas um perfil vago e abstrato
(idem, p. 15). A raz&o pela qual uma filosofia sntaese explicita nas circunstancias em
gue foi concebida é que a sua compreensibilidatde sesnpre associada a funcdo para
gue foi construida. Portanto, toda teoria filosdftorna-se compreensivel através do
esclarecimento das circunstancias na qual foi edalao

O conceito de situacdo elaborado por Vita ajuéaicar 0 aspecto passageiro,
ou melhor, provisorio de qualquer sistema filosmfi€ada filosofia € uma etapa da
cadeia do pensamento e contribui para que o pesteja mais préximo. Por isto chega a
afirmar, no desenvolvimento do conceito de situagée a filosofia, no que tem de
realidade, concentra-se na vida humana e deve sfarida sempre a esta para ser
plenamente compreendida, pois sé nela e em funel@oadiquire seu ser efetif@em.

p. 15/6).

Afirmar a provisoriedade das filosofias significazet que elas guardam
especificidade em relacdo ao momento em que sBoratias. De fato, explicou Vita,
guando falamos de filosofia falamos de uma formelatie considerar a totalidade da
existéncia, mas também nos referimos a tudo o @jueifo até aqui. Toda a dificuldade
presente no exame da heranca filoséfica deve-seeatido proprio que adquire o
chamado progresso filosoéfico. De fato, explicoul@sbfo, a filosofia mantém com sua
histéria uma relacdo muito especifica. Enquanto masas formas de conhecimento
humano, especialmente nas ciéncias, estabelecidbjeto, assiste-se a um avango
continuado, exceto em alguns raros momentos que aspécie de parada acaba se
traduzindo em grandes saltos, na filosofia néeesiéica este avango. Ao contrario, cada
filosofia comeca de novo a examinar as mesmasa@pgeft avaliadas por outra filosofia.
A distincéo entre as histérias da filosofia e dancia explica-se pelo fato de que a ciéncia
€ coisa muito diversa de sua historia. A ciéncidepassim ser constituida a parte de sua
histéria. A filosofia ndo, a realidade é diversdildsofia ndo se distingue de sua historia.
A filosofia € um problema para si mesma e estelpnad tem o sabor de renovacao cada
vez que um novo pensador depara-se com o0 que saffdoé. Neste caso 0 passado
filoséfico acaba se fazendo presente e influenciamal meditagdo que vai comecar.
Assim, cada filosofia comeca de novo pelo examasealeprincipio constitutivo, desde
gue sera sempre diferente a situacao historicaueno qundamento procurado passa a ser
olhado. Para o filésofo isto significa que a filiaadem que ser formulada e realizada
integralmente em cada fil6sofo, mas nédo de qualmeosto, sendo em cada um de modo
insubstituivel: como Ihe vem imposto por toda filfig anterior (ntroducédo a filosofia
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Sé&o Paulo: Melhoramentos. p. 28). Este eternaneta filosofia e a seus problemas
fundamentais pode dar a impressédo de imobilidaddeounutilidade. Por que razao se
deve ficar voltando sempre ao mesmo ponto? Vitédbtem que esta questédo ja foi
enfrentada por Hegel com relativo sucesso. No antatribui a Rickert a compreenséo
do verdadeiro sentido do progresso filoséfieela histéria livramo-nos da histériaizia
aquele filosofo. Olhando o modo como a filosofimtmu-se um problema para si mesma
€ possivel, explicou-nos Vita, entender melhor zZ8sahumana e compreender 0s
principais instrumentos do espirito: os problenaashipéteses, as teorias, etc. Por isto o
estudo da historia da filosofia € tdo importapte nos faz patentes as atitudes da
consciéncia ante a realidade, as relacdes reaiscedstas atitudes e o desenvolvimento
gue assim surg@dem. p. 29). A historia da filosofia € um mod® genetrar no universo
da filosofia, uma vez que ela nao se esgota emunelos seus sistemas.

Aplicando o conceito de situacdo, associando-endéendimento de que a filosofia
progride mais no aprofundamento das questbes dmguepeticdo dos sistemas, Vita
explicou que a filosofia no Brasil chegara finalteea uma etapa amadurecida. Os
indicativos deste amadurecimento podiam ser obdesvam varios pontos aos quais
explicou um a um: la diversidadede objetosas multiplas universidades, faculdades e
institutos tem acentuado a pluralidade de tendénom exame da filosofia e esta
pluralidade € algo sempre desejavel de ser peds&diia orientacdo metodolégicajue
traduz uma melhor formacéo do estudiosos no comezto das questdes filosoéficas, que
deixam de ser tratadas como construcdes artifieigiassam a ser olhadasmo idéias-
forcas integradas concretamente nos diversos cidiosultura(Luis Washington Vita.
Pequena Historia dailosofia. Sdo Paulo: Saraiva, 1968. P. 212);03sentido das
pesquisas fruto da compreensdo de que a universalidadeilagofia esta mais nos
problemas, tanto nos antigos quanto nos novos, resneas solucdes ja elaboradas
apenas aparentemente definitivas;nd. substituicdo da polémica pelo dialoggue
reflete uma atitude mais aberta e orientada pgtarca real do que para a refutagcéo pura
e simples dos argumentos de outro pensador. Tates elementos indicam, segundo 0
fildsofo, a aurora de um novo tempo no tratameatéldsofia no Brasil.

Vejamos outro grupo de questdes. Como se formasopalidade humana? Que
importancia tem a cultura para sua formacdo? Mwalou que o homem néo pode ser
compreendido fora do universo cultural. Ao adotate eposicionamento entrou na
polémica sobre o que seria mais importante nardetacdo da personalidade: o meio
cultural ou o substrato biologico-psiquico. Em wdie do reconhecimento da
preponderancia da cultura, ele considerou um dpépito as posi¢cdes assumidas por
certos seguimentos da antropologia e da psicolapa seu tempo, menciona
explicitamente Gregory Bateson, Kardiner, Ralphdmne os gestaltistas, que perdem de
vista uma realidade 6bvia. Para se formar uma peSgweciso o convivio, é preciso o
relacionamento humano. Ele considerou que ndo sie gaplicar a personalidade
humana por algum tipo de substrato biolégico, néravés de alguma interpretacao
magica do psiquismo. Isto ndo significa que o quemem é ndo seja importante na
composicao de sua personalidade. Para ele a guasi@ieava ser posta nos seguintes
termos para ser tratada de um modo mais adequadeersonalidade promana da
cultura, é determinada pela cultura, mas, por sea,vimprime a cultura sua marca
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indelével, num processo de interacdo social insaete (Determinagdes culturais da
personalidadeRevista Brasileira de Filosofiat (2): 254. abr. jun. 1954).

Um dos aspectos mais importantes da cultura emgunslo Vita, a criacdo
artistica. Apresentemos o que o filésofo consideadure o assunto. A arte, produto desta
criacdo, é um objeto privilegiado da estética, mtitta essa como a ciéncia que estuda o
gue é belo e o que nédo é. O trabalho de reflexiiee soarte €, portanto, o que realiza a
Estética. Entendida desta maneira a estéticanaiaiéos valores vinculados ao belo, ndo
esgota as meditacdes sobre o universo da arte.aBpema filosofia da arte pode
examinar o seu significado no meio das muitas ferdesaber e fazer do homem. Neste
campo particular, o filosofo apresentou significatcontribuicdo. Uma filosofia da arte
precisa considerar o significado da criacdo atdgpiara a vida humana, explicou. O que
o filésofo concluiu sobre esta significacd@e observada a partir da existéncia
humana, a arte € uma funcdo dessa existéifEistética fenomenoldgicaRevista
Brasileira de Filosofia3 (4): 647. out./dez. 1953). Inserindo a artexiaténcia humana,
como foi feito por Vita, verifica-se a conexdo Vientre a criacdo artistica e as
circunstancias do artista. A arte esta, pois, ehgiente mergulhada na cultura onde é
produzida. Ao considerar o problema desta formata \Ajudou a esclarecer o
entendimento orteguiano de que o homem reage@ssténcias fazendo arteor isso a
arte estd determinada pelo tipo particular de sgii@a que lhe deu orige(idem. p. 647).
Todas estas observacbes sobre o vinculo da arteacouitura puderam se efetivar,
segundo o filésofo, por causa da distincdo entréties e filosofia da arte, 0 que nem
sempre é feito, mas que se |Ihe afigura como esdeRatende o pensador brasileiro que
guando se trata a arte deste modo, simultaneansentabre uma nova forma de
esclarecimento da existéncia. Este modo de retoatemem ndo se confunde com os
proporcionados pela filosofia, pela religido, odapeiéncia. A arte, explicou Vita, ndo
tem em vista a salvacao da alma, ndo se guia pktlade e nem se destina a fornecer
conhecimento. A arte € um modo proprio de exprialgo do homem, ainda que
mantenha vinculo com as demais formas de criagidevar o debate sobre a arte para o
esclarecimento da circunstancias humanas, o fias@b apenas se mostrou um discipulo
de Ortega y Gasset, mas deu vitalidade aos estiadosltura. Ele revelou que ndo havia
como separar a criagao artistica e a existénciaham

8 - Paulo Mercadante (nasc. em 1923)sou da discussdo weberiana relativa a
ética da responsabilidade para indicar que a @icssuia uma dimensao historica ou
cultural. A obra onde levou adiante esta invesfigaipi Militares e civis: a ética e o
compromissoEle explicou que a cultura ocidental desenvolew®em torno a uma ética
absoluta, de inspiragao religiosa, como os prinsigmanados do evangelho de Cristo,
ou os dez mandamentos apresentados por Moisésan [$ra indicarmos apenas dois
exemplos. Os principios ordenados nestes dois cs&osabsolutos, ndo permitem
nenhum tipo de ajustamento a circunstancia. Mesmoabandonar de todo esta tradicao,
as democracias modernas, explicou, somente puderantar porque alguma forma de
relativizacdo foi introduzida no debate ético. Qtipo de relativizagdo? O
reconhecimento da forca da cultura, pois a éticasedrealiza a parte das vicissitudes da
histéria, explicou o pensador. Assim, ao lado desferente absoluto emanado dos
principios religiosos, ele julgou que era necees@ma certa dose de adaptacdo a
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circunstancia como fundamental para uma convivéesipeitosa numa sociedade plural.
Ou melhor, a ética da responsabilidade elaboradd\eter ampliou o debate ético, de
modo que ele ndo mais ficou restrito a imperatigbsolutos herdados das normas
religiosas, perdendo de vista, por causa destauleic@o, o contexto cultural de sua
origem. A relativizacdo na ética era essencialeginrte democratico, explicou, porque
implicava no reconhecimento de que ninguém tinhmomopolio da verdade, estando
todos na obrigacdo de busca-la conjuntamente. Assimelativismo moral era uma
exigéncia das modernas democracias, asseverou ddetea o que ndo equivale a falta
de principios capazes de obrigar eticamente. Rilatd implicava apenas no
reconhecimento da dimenséao histdrica e culturata. Implicava, em outras palavras,
no reconhecimento de que as normas morais nao famtoduzidas na vida das
sociedades de modo aleatorio, antes tiveram origameligido ou em alguma outra
forma de autoridade poderosa. Semelhante poddopoapaz de exigir obediéncia nao é
nenhuma forma de abstracdo social. Assim, a gé&lessoral chama atencdo para a sua
dimensdo historica e social. Para Mercadante, uodedade livre decorre da
compreenséao da ética como edificacdo social.

Além destas consideracbes sobre a ética da redploimde e sobre os
fundamentos de uma sociedade livre e democréatipansador examinou a contribuicéo
de alguns filésofos mais significativos para o degstvimento da filosofia brasileira. A
desenvolugdo da cultura estava, como vimos, askoce formacdo ética da
nacionalidade. Este assunto era, sobretudo, imgerfaorque a auséncia de moralidade
nas inclinagdes naturais do homem revelava qudtaraiera uma construgdo oposta a
natureza, esta licho Mercadante retirou dos estuslmsre Tobias Barreto. A
impossibilidade do homem individualmente tornauge ente perfeitamente moral, ndo
implicava na auséncia de necessidade de normass d@lgetivas. Era imprescindivel
construi-las. O ideal ético era importante, é o spies estudos sobre a cultura brasileira
vieram a indicar. Entre esses estudos merece gdestiobias Barreto na cultura
brasileira. Sua leitura dos pensadores brasileiros foi ingmdésel na inauguracdo de
um novo tempo para o estudo da filosofia nacioNal.estudo indicado sobre Tobias
Barreto, por exemplo, Mercadante indicou o cerne séa método de estudo: a
necessidade de examinar o pensamento de cadddiBbparte do que sobre ele tivessem
escrito os comentaristas. Os comentaristas, ohsenrdinariamente alteram o0 que o
fildsofo desejou transmitir, motivados por exagetasto na defesa como no ataque de
idéias que ndo concordam ou a que se submetemitiaamente.

No caso especifico de Tobias, Mercadante fez quedtdexaminar o que o
proprio filosofo escrevera. O que ele concluiu elestame? Ele descobriu que o mestre
sergipano ndo se entregara a influéncia descuidadautros autores, nacionais ou
estrangeiros. Todas as idéias que adotou foranedlicess de meticuloso estudo.

A influéncia alema, especificamente, ndo significona adesdo sem mais a um
tipo de cultura que nos era desconhecida, tantoguwa das dificuldades da lingua como
pela distancia dos héabitos. A aproximacdo com sestalemas fizeram parte, segundo
Mercadante, ndo de uma descoberta solitaria dea3obias de um movimento mais
amplo de encontro com a Alemanha vivido, no sécild, em todo o ocidente.
Numerosos autores universalmente reconhecidosyl€ade Sanctis e Renan voltaram-
se, naquele tempo, para a Alemanha e procuraras,peosadores tedescos, uma
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inspiracdo diferente daquela a que ja estavam uUzms. Para Mercadante a
aproximacao com a cultura alema foi essencial pabgas, porque lhe propiciou superar
0s impasses do positivismo comteano. O abandompositivismo comteano da parte de
Tobias foi precedido de uma reflexao criterios@ eatonhecimento de que a vida social
nao podia se submeter, como objeto puro e simplesétodos adequados a natureza.
Assim, a descoberta de kant, propiciou a nossseditho reconhecimento de que natural
nao era sinbnimo de ideal, ao contrario, o natnéa é algo a ser buscado, mas uma
realidade a ser evitada no mundo humano. O encaanmo Kant foi extremamente
fecundo porque forneceu um instrumental tedriceips® para enfrentar o naturalismo
cientifico, o que foi ainda mais importante devido ao cardtescolorido de nossa
filosofia tradicional MERCADANTE, Paulo.Tobias Barreto na cultura brasileiré&s&do
Paulo: Grijalbo/EDUSP, 1972. p. 156).

Mercadante mostrou que Tobias, ao encontrar nmagesmo uma forma de
ultrapassar o positivismo comteano ndo estava dtasovoltadas para os autores
nacionais. Ao contrario, ele usou dos novos panaasy para entendex realidade
nacional e submeteu a exame toda a literatura pistia e escolastica de seu tempo
(idem. p. 157). Olhando com os olhos iluminados gibsofia alema pode enxergar a
cultura nacional de modo mais critico, sem elogiescabidos nem condenagdes
preconcebidas. Paulo Mercadante mostrou a impaatatesta reflexdo conduzida por
Tobias Barreto.

No conjunto de suas contribuicdes deve-se destacarrelacdo que estabeleceu
entre a adogdo do ecletismo espiritualista durant@pério e a preferéncia de nossas
elites por solu¢des conciliatorias nos diversosigdada cultura. Eis, em sintese como
apresenta a filosofia eclética e 0 modo como elavialiada pelos intelectuais brasileiros
do século XIX.

O ecletismo de Cousin foi edificado a partir dalofjo com varios autores,
explicou Mercadante. No entanto, a medida que terss foi ganhando organicidade
passou a centrar-se no espiritualismo de Maine icln BAmpére e Roger Collard. O
espiritualismo afirmou-se como reacdo ao sensualggCondillac, uma vez que Cousin
considerava a sensacao passiva insuficiente patacaxas funcbes da alma. Além da
atividade do espirito, concebido a partir do attuntério de Maine de Biran, Cousin
organizou um método histérico para o exame dos rdawei do espirito na historia.
Mesmo sem dirigir-se para a analise ou especulacamtodo auxiliava na compreensao
dos sistemas. Conforme explicou Mercadante, Cadmtou um ecletismo ilustrado que
buscava o equilibrio das varias escalle$as procurando retirar 0 que houvesse de
verdadeiro e eliminando o que houvesse de fMHEORCADANTE, PauloA consciéncia
conservadora no Brasit. 2 ed. - Rio de Janeiro: Civilizag&o Brasileira, 1952201).

A histéria da filosofia representava, para Cousima sucessao de sistemas que se
completavam. Tomados isoladamente nada podiamaredes rumos do espirito, mas em
conjunto indicavam um roteiro especifico cujo sbmtera identificavel. A histéria da
filosofia mostrava que na evolucdo do espirito &awvna sucessao de quatro sistemas: o
sensismo, o idealismo, o ceticismo e o misticislBendo a verdade a soma das
contribuicbes parciais, a verdadeira filosofia Bigava a busca da conciliagdo dos
sistemas enunciados. Como chegar a verdade? Gsmddinha no conceito de forca o
cerne do método histérico e o instrumento paraah@gyerdade. Forca era a capacidade
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de escolher nos sistemas o que existe de conformidag® o0 sentimento comum e
evitar-se o que oferecem de exclugidem. p. 202).

O método de Cousin contrapunha-se a sugestacieadeque ndo levava em
consideracdo o que havia sido pensado ao longsteid.

O mais importante no exame do ecletismo foi ailaibbjetiva de sua influéncia
no Brasil, que Mercadante realizou. Ele revelou gustema influiu decisivamente no
modo como a intelectualidade brasileira pensouda wio século XIX. Goncalves de
Magalh&es utilizou em suas teses 0 arcabouco axlépesar de se afastar de Cousin,
gue considerava a sensibilidade um fenébmeno daalansensacdo uma manifestacao da
consciéncia. Salustiano José Pedrosa foi outrootaa@s idéias ecléticas e Eduardo
Ferreira Franca também o fez. Este ultimo partiusdnsismo para chegar as idéias
ecléticas, procurando conciliar o espiritualismoncas Ultimas descobertas da biologia.
Esta era a direcdo que o movimento iria seguireendr discipulos de Cousin, explicou
Mercadante, apdés examinar as solucdes apresenfaolasDestut de Tracy. A
singularidade da interpretacdo de Ferreira Frarggde pser aquilatada nos inumeros
pontos que adiantou em relacao, por exemplo, sofil@ de Bergson.

9 - Roque Spencer Maciel de Barros (nasc. em 182d)cou boa parte de seu
tempo a ensaios e livros de filosofia brasileiracrEveuA evolugdo do pensamento de
Pereira Barreto(1967), A ilustracdo brasileira e a idéia de universidéti@86), A
significacdo educativa deomantismo brasileiro: Gongalves de Magalha&studos
brasileiros (1997),Razé&o e racionalidad€l993) ePoemagq1993). O cerne de suas teses
foram veiculadas e® fendmendotalitario (1990), a sua obra mais importante.

Nesta ultima obra o pensador levanta a hipotesseda totalidade uma forma
constitutiva do homem, perspectiva que contrari@ntendimento anterior de que
dimensdes como a liberdade, consciéncia e outragmfomenos amplas como politica e
religido disputariam o papel mais importante. Desaelo, as meditacdes de Maciel de
Barros significam uma nova etapa no tratamentordbl@ma do homem.

Qual a questdo central em torno da qual desengelve debate antropoldgico
elaborado por Maciel de Barros? O principal de steses estd vinculada ao
reconhecimento de que o homem é um ente em ciislicl@, em ruptura. Esta crise esta
associada a propria condicdo humana, simultaneanmaetsa nos acontecimentos e ao
mesmo tempo com possibilidade de ultrapassa-loproblema humano resume-se na
guestdo da individuacao, isto €, no modo como dadi@iduo pensa a sua presenca
diante da totalidade c6smica e no modo como saafirente ao universo.

O filosofo entendeu que o reconhecimento da ldede uma experiéncia tardia
na historia da humanidade, além de muito fragitdiBaporque somente se consolidou
guando o homem superou o vinculo com a naturezame as primitivas formas de
organizacao social, fragil porque a liberdade nédmé conquista definitiva. A existéncia
€ uma busca continuada da liberdade, mas estargrestd permanentemente ameacada.
O homem tem medo, sentimento que se manifestapgias diante do perigo real, mas
tem um medo que nasce da consciéncia de que eteedite desamparado, que perdeu o
abrigo protetor da natureza. A perda da segurasteaavinculada a falta de controle do
tempo, da sua fragilidade frente ao continuo filairnatureza. Este fluir dd ao homem
uma sensacdo de desamparo, pois nada parece itlezsdaldo estd em continuada

56



modificagdo. A compreensdo de que a vida € um rergwo mutavel, fez do filésofo
brasileiro um admirador de Heréaclito, pois o Greglatou esta mesma experiéncia de
falta de fixidez no universo. Afirmou o pensadbteraclito simbolizava para mim a
angustia humana diante do fluir das coisas que areelmente, nos conduz para
alguma parte que ndo sabemos qual s@garros. O fenbmeno totalitario Belo
Horizonte: Itatiaia; Sdo Paulo: EDUSP, 1990. p. 24)

A preocupacdo com a liberdade acima mencionadaseadncula, contudo, a
filosofia antiga. A referéncia a Heraclito ndo pedeonder que para Maciel de Barros, o
problema possui contornos claramente modernos.n@imolivre, além do meddobos,
partilha, com seus semelhantes, a compaixdo, patqualgum modo reconhece uma
certa unidade metafisica que vincula os destinowdes os existentes. A questdo da
liberdade tras embutida a dialética finito - infiinipresente no idealismo romantico,
especialmente no idealismo ético de Fichte &aastode Goethe que postulava que a
acao era a origem do movimento. A idéia de trarg®#msia, por seu turno, é
contemporanea, representa um ultrapassar-se nmtamgs ndo um por-se fora do
mundo. A existéncia continuava sendo um conjunttvateas e uma jornada insegura. A
consciéncia da liberdade estava associada a consfieedo sentido tragico da vida, pois
0 que é singular é o que esta continuamente aneacad

O problema da liberdade como consciéncia da sangalde frente a totalidade é o
problema que transborda do idealismo aleméo pararapologia 6ntica. No entanto, o
caminho do finito ao infinito postulado por Macié¢ Barros ndo seguia a dialética
hegeliana. Ele preservou a tenséo bipolar comaoo fiactivador da existéncia humana,
concordando com a observacdo de Reale de que aiddiahegeliana realizava uma
sintese do que ndo devia. A énfase na tensao bifpolalgo postulado pelo ecletismo
espiritualismo, para superar a sintese dos comstafilias, vem também dos ecléticos o
entendimento de que a politica é incompreensivelwsaa visdo ampla do significado da
existéncia. E isto o que veiculou Maciel de Barrostotalitarismo, como a propria
liberdade, que se exprimem mais visivelmente na®esagoliticas, encontram um
respaldo mais amplo no proprio modo humano de ser.

A consciéncia do sentido tragico da vida pode nmantemem em liberdade, mas
pode também levar ao oposto. Tudo depende do mexla fiperdade promover. O medo
da liberdade induz ao mergulho no seio protetogmpo social. Muitas sdo as formas
gue podem ser assumidas pelos grupos sociais. @ nowdo, a substituicdo da
pluralidade de eus por um Unico nos equivale aruledb da liberdade. Isto pode
acontecer na sociedade em diversas ocasidessgtias consequéncias.

Se a liberdade € tdo desejavel porque o homeraralaba ou a ela ndo adere de
modo definitivo? E que a liberdade ¢ muito difibd ser alcancada e mais dificil de ser
assumida. O pensador indicou que € extremamenitd ddnviver com a idéia de que se
esta absolutamente s6 no universo e é esta a éorlicexistente livre. Nem os amantes
se livram da indesejavel soliddo, da soliddo emcséd . Boca na boca, mas entre as
bocas, mas entre os beijos a solidacedgBarros,Poemas1997 . p. 15). A consciéncia
da soliddo desvela a falibilidade do eu, a solidééca finitude. A morte € o desafio da
soliddo. Todos estamos morrendo, cada um a prapite, ninguém pode morrer pelo
outro, embora algumas vezes possa-se morrer nodogautro. O simples fato de existir
€ ja um processo de morte que o filosofo assimrees apetite de morte é apenas o
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convite necessario para morréidem. p. 51). Esta consciéncia da morte é impteta
para a vida presente. A consciéncia da morte néivag ao desenlace da vida, exceto
como 0 processo que tem em cada dia uma etapadettatinuada, a morte ndo se
antecipa, como nada do futuro também ndo. O fuestda posto somente como
possibilidade do presente, como projecao de fawosonsciéncia que nao leva o sujeito
para fora de seu tempD.amanha sé existe hojgdem. p. 71) explicou o pensador.

A descricdo da condicdo humana deixa ver a inggégeta angustia de uma
consciéncia que suporta o peso do mundo, dos testaruciais da existéncia do nada, da
aparéncia das coisas. Nada pode tirar o homem desta@lestino, nem o amor pode
aliviad-lo. Este é o verdadeiro problema de vivéibardade, a consciéncia da solidao, se
coerentemente examinada, € muito dura de ser agasulRor isto a liberdade é tao dificil.

A dificuldade de viver a liberdade leva o homemracurar diferentes formas de
fugir de seus compromissos. O abandono da libendagmlitica € expressao deste medo
mais profundo que atormenta cada homem. Esta &da que levou ao surgimento de
diferentes formas de totalitarismos, a razdo mafipda esta no proprio homem. Assim,
o estudo da realidade politica, quando consideidaiimente, tinha, para o filésofo, um
valor heuristico, isto é, ajudava a revelar o queomem era. O pensador orientou a
investigacao politica para o carater fundante dodm, assim ela revelava uma dimensao
constitutiva da pessoa. A énfase na politica psdiaexplicada porque, para o filésofo,
ela era uma vertente mais importante do que a rnsataf ou a religido( Barros.O
fenbmendotalitario. Belo Horizonte: Itatiaia, 1990).

Esta meditacdo sobre a realidade do homem recdbeiil6sofo o nome de
antropologia oOntica. Ela significava uma nova forde considerar a pessoa humana
tomando como referéncia a politica, pois neste campnifestam-se 0s componentes
arcanos do homem.

No espaco dessas consideracbes, entendemos pensdion um aspecto da
natureza, em cuja base radica o conflito prinal@asua esséncia. O fenébmeno totalitario
€ uma das consequéncias da prevaléncia de umandassdes da pessoa humana. A
consciéncia livre, ao contrario, explicou MacielRBBeros, resulta do equilibrio instituido
no cerne da natureza humana ante a percepcdo deo geeistente € um ser
simultaneamente Unico, indivisivel e irrepetivehsnao mesmo tempo também dividido,
uma parcela do todo. A simultdnea percepcdo detagro e ser parcial corresponde as
duas dimens@es fundamentais do homem e refleteanftite primordial a que haviamos
feito referéncia. A prevaléncia de uma das dimes)s@@ caso o mergulho no todo com o
consequente abandono do componente subjetivo, édampossibilidades inerentes ao
existente e cujo resultado se manifesta, pela adesd@na organizacao politica totalitaria
(idem. p. 13).

O regime totalitario é, pois consequéncia prinarde uma luta que se estabelece
no bojo da natureza humana e somente pode maniéestmde a consciéncia subjetiva
tenha amadurecido, ndo sendo possivel naqueles eas@ue a singularidade humana
ainda nao tenha se afirmado (idem, p. 20). A pdskde de entranhar na infinitude
sempre presente no horizonte das alternativas aspaorquanto radica na sua propria
natureza, contrapde-se, na hipotese de Maciel dedBa consciéncia do valor singular,
gue € a outra opcao de duas posicdes reciprocamanitesivas.

58



A individualidade encontra-se vinculada com asgmias de tempo e de espaco,
categorias tao intimamente ligadas ao eu que arsulag&do equivaleria ao aniquilamento
da propria singularidade humana. Roque denunciardate os projetos de supressdo do
individuo decorrentes das crencas que ressaltatoimo ao inicio ou o avancgo ao fim da
histéria, etapas nas quais as citadas categorigs g e espaco perderiam importancia.
Esta descoberta permite-lhe apontar com clareza dasaversdes totalitarias que ele
denomina de totalitarismo do devir, como o grandeeesario do homem de nosso
tempo. O totalitarismo do devir revive o sonho homéde um paraiso originario, mas ao
invés de um retorno a ele propde um avanco emairag futuro, a uma época que se
anule as atuais condi¢des da liberdade. Vejamo® ¢stm ocorre. Ancorado no desejo
primitivo de desintegrar-se no mundo, o totalitansdo devir apresenta o futuro como a
realizacdo de um novo paraiso em substituicdo etidoe um lugar onde o homem néo
teria mais problemas, ndo mais se angustiaria coalqger tipo de escolha. Suas
escolhas ja estariam feitas.

Apés enunciar que o totalitarismo é tdo sO a egdi@ de um aspecto da natureza
humana, Maciel de Barros empreende substanciaisandb ordem totalitaria nos
capitulos 2 e 3, denunciando néo so a violénci@esoespeito aos individuos como algo
caracteristico, mas a preferéncia pela espécie emmeénto dos mesmos, como 0
objetivo primordial dos regimes politicos totalitd: Na execucdo deste intento, tais
regimes movem todas as armas, da forga fisica aonito do pensamento, através de
sofisticados mecanismos de controle intelectuabedifisdo macica da ideologia. O
medo da liberdade enseja a criacAaydeernos totalitarios e estes sdo adversarios do
homem livrg(idem. p. 249). Seguindo a sugestao de Alexand@viev e Michel Helles,
concluiu, Maciel de Barros que o fendmeno totatt@do se impde de fora, ainda que
tais circunstancias sejam importantes, mas secaxpkla dindmica presente no interior
do homem.

A problemética acima enunciada constitui-se tamb@m poderoso fascinio
sobre todos aqueles que, por ndo conseguirem na/@recariedade do equilibrio que a
natureza imp&e como condicao de sobrevivéncia tudjenergulham no absoluto. Neste
grupo incluem-se os insatisfeitos com as conclugdesformulam a partir dos desafios
da vida e escolhem confortavel caminho da totalidadielem. p. 384). Indicam, por isso,
a rota para a completa ruptura entre o pensamendo realidade, inaugurando e
consagrando uma existéncia na ma-fé, onde a Uertiade possivel € aquela veiculada
pelo partido politico ou pelo grupo religioso. Emtese, a realidade torna-se a verséo
gue Ihe da o poder.

Este € um dos motivos pelos quais Maciel de Bamostra-se um ardoroso
defensor da liberdade. Uma existéncia livre é mp@mas uma realidade arriscada, ela tem
compensacoes, o livre pensar e falar restabeleceoni@to entre o homem e o real,
dando destaque a funcéo do logos. O mundo liviguéla no qual a linguagem néo se
encontra tolhida e a realidade ndo se restringguaoé veiculado pelo poder. Em sua
analise do Gorbachevismo ficou claro que o govéstalitario retira 0 homem do risco e
da imprevisibilidade da existéncia, mas cobra um¢@rdemasiadamente alto para
realizar esta tarefa. O preco é a perda do sedéidealidade. A defesa da liberdade tem,
portanto, sua justificativa na preservacdo do sadimato com o realem lugar da
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surrealidade, insipida ou esquizofrénica, caradica da ordem totalitaria
(Gorbachevismo; hipéteses e conjectui@do Paulo: Convivio, 1988. p. 127).

Maciel de Barros parte do individuo livre paraafadla historia como espaco das
possibilidades. Considerando a questdo da totaidacho uma espécie de desejo natural,
ao qual nunca € razoavel ceder completamente, magsia ndo é possivel igualmente
negar, pode-se chegar ao grande epilogo da ardagadintica tematizada pelo fildsofo,
o equilibrio é condicao da liberdade e a preva¥de uma das dimensfes a via para a
nulificacdo do eu, quer por sua dissolugdo simplema ordem totalitaria, quer pelo
mergulho no mundo das fantasias psicoticas.

Enfim, sujeito de sua vida e da historia, o indlid de Maciel de Barros expressa
no equilibrio racional as marcas de uma naturez@sclimites representam a
despersonalizacdo e o centro a consciéncia suhjetivconsciéncia livre é fortaleza
segura na ardua batalha da personalizacdo e lealoantra o desejo de retorno a
indiferenciacdo primitiva, que a partir do séculéX Xabandonou o passado como
esquema preferencial para voltar para o futuroe Bsbjeto representa uma inovadora
interpretacdo da evolugdo cultural e da existémimana. Ele revela que se vai
consolidando a preocupacdo com a existéncia edi@rmimo um mundo criado pelo
homem. A novidade da meditacdo de Maciel de Batmssiste em falar do mundo
humano a partir do fendmeno totalitario. O filossimere que ndo existem estruturas
onde o sentido da vida esteja forjado, ao contr&rioo homem, enquanto ser que atribui
sentido e faz o seu mundo, que se pode enconeaplecacdo do sentido. Por isto a
liberdade é tao importante. E para o0 homem, enquespiaco de liberdade e atribuicéo de
sentido, que a reflexdo de Maciel de Barros nagealiifal é o eixo de sua argumentacéo
no magnifico livroO fenémeno totalitario

Emrazé&o e racionalidadeMaciel de Barros apresenta um conjunto de ensi@os
filosofia, sendo as duas primeiras partes as magseissantes. Na perspectiva de uma
filosofia da cultura, os ensaios da segunda padeos principais. Desejariamos chamar
atencéo para a discussao que o filosofo levaneotan principal deles intituladética e
cultura. De um lado cuida de indicar o sentido de culhwanundo ocidental, rasteando
as origens gregas do termo, de outro instaura uguem@ntacdo para combater a tese de
gue tudo o que se produz tem o mesmo valor. O derensaio é o reconhecimento de
gue cultura esta relacionada aos valores que upodrumano cria, na proporgdo em que
adensa sua realidade espiritual. Portanto, a eutuuma obra humana, o que néo é
motivo para considerar todas as criagbes humanmasunda perspectiva cultural,
igualmente valiosas. Também néo |lhe parece adedakuie@m objetividade no universo
dos valores. Esta geracdo aprendeu que os valonssituem hierarquias e que estas
representam certas escolhas que o homem faz. Fobase nisso que criticou a idéia de
gue tudo o que o homem produz seja cultura, outagde se equivale no universo
cultural, como preferiu indicar. Esta tendénciguwl#o reduzir ou equiparar faz parte de
um propésito de autodestruicdo presente no pr@gidente, sem contar o fato de que foi
incorporado pelos inimigos do mundo ocidental, stlato por causa da defesa que este
realiza da pessoa e da liberdade. O conceito dioglor da cultura é uma forma de
destruicdo do ocidente e da liberdade do homene)waro filosofo.

O que faz com que certos valores sejam preferéveigtros para invalidar de vez
0 projeto de equivaléncia cultural? Para MacieBdeos o caminho mais interessante é o
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gue privilegia os valores associados a liberdadeana, isto €, a aventura, o risco, em
contrapartida com a utopia ou promessa de salvagSepciada a destruicdo dos
individuos. Um mundo moral, explicou o filosofoaguele em que o cerne das decisbes
estejam orientados pelo respeito incondicionab@rtiade do homem e a sua dignidade.
Isto representa a vivéncia do principio basico tieaéantiana, que coloca todos os
homens igualmente diante da grandeza da aventompartlhada por toda a humanidade.
Qual a razao disto? Assim ne@xplica o pensadorUsamos deliberadamente uma
expressao kantiana porque, ainda que vendo, ndifesentemente de Kant, no mundo
moral uma construcdo humana (...), ndo podemosistemsemente concebé-lo baseado
em hierarquias de bens ou de fins, como na ét@ssia, ou de valores (...), j& que 0s
critérios dessa hierarquizacdo, como ja procuramusstrar, ndo resistem a uma analise
mais detida, pelo vicio da circularidade que enealv O mundo ético e a acado ética ndo
estdo ligados direta e especificamente aos valarassua multiplicidade e pluralidade,
mas ao fundamento de todos os valores e signifesagie é o ente human@®&arros.
Razao e racionalidadeSdo Paulo: T. A Queiroz, 1993. p. 81). O cernemdmdo dos
valores é, entdo, a pessoa humana. Centrando mamesto de kant e fazendo dele o
cerne da ética, péde o filésofo explicar que a peéd cultural dos povos tinha valores
diferenciados, e mesmo o cultivo interior das passya diverso, embora elas, do ponto
de vista ético, mantivessem o mesmo valor.

Maciel de Barros distinguiu, nesta mesma obra, emtidade absoluta, a razdo, da
racionalidade. A razdo, mesmo nascendo das exagdeai racionalidade era dogmatica,
enguanto a racionalidade conservava-se criticdafor uma nao era sindbnimo da outra.
Esta distingdo pareceu essencial a nosso pensagorseguindo a trilha apontada por
Jaspers, Ortega, Cassirer e Popper, falou da usg@acabandonar a crenca na Razéo,
para nos situarmos na modéstia fecunda da radiacai Tal distincdo cumpre uma
finalidade especial no culturalismo de Maciel der@a Seu culturalismo parte da
desnecesséria condicdo existencial de cada um gjdilnds que somos do acaso e da
indeterminacdo, para reconhecer o papel da radada na organizacdo da vida, no
estabelecimento da ordem racional do mundo daermte na formulacédo de padrdes de
convivéncia ou de regras que permitam a vida enpagréd distingdo entre razéo e
racionalidade era essencial porque o reconhecintantmndicdo humana, levada a cabo
pelo existencialismo, desembocava, ao contrarigu® ele entendia, npensamento
humilhadoou nosuicidio filoséfico Para combater o que postulou este existencialismo
da desesperanca, Maciel de Barros quer partirdanstancialidade e da precariedade do
existente para valorizar a vida do homem. Ele uase psto a distincdo entre a
racionalidade e raz&o. Foi a razdo absoluta quepdor¢ca em nosso tempo, mas ndo a
racionalidade, explicou.

A importancia da racionalidade humana como elemeivilizador foi indicada
numa obra magistral de Maciel de Barrds:ilustracdo brasileira e a idéia de
universidade.A ilustracdo brasileira, elaborada na trilha dm-kentismo de Tobias
Barreto e Silvio Romero, ndo significou uma reedliga iluminismo europeu do século
XVIIl, mas cumpriu, entre nés, finalidade semelleas resultados praticos, que Maciel
de Barros considerou fundamentais, foram o esteibed@to da confianca na ciéncia e a
certeza de que a formacao intelectual era imp@tpata melhorar os homens, inclusive
capacitando-os para um destino moral. Além destdiac@a na racionalidade, ou em
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seus efeitos mais visiveis, dela também derivomtengimento de que o universo do

homem é marcado pela historicidade, o que foi foreddal para reconhecer que a
histéria era essencial na génese de uma conceg¢énuiddo. Assim, a racionalidade,

embora ndo a razdo absoluta, revelou-se pilast@édaia e da cultura, sendo capaz de
transformar os homens e o destino das nacdes. Deste, a racionalidade mostra o seu
papel como agente de modificacdo humana, istossonidésofo ndo cai na desconfianca
absoluta dos efeitos da raz&o, veiculada peloemdiilismo. A parte disso, a idéia de
racionalidade parece-lhe indicadora de que o pssgréitumano formula-se no ambito

moral, embora o desenvolvimento técnico seja mmifortante para a sobrevivéncia da
humanidade.

Como parte de seus estudos sobre a vida culaufédsofo deu relevo ao exame
de autores brasileiros. A vida cultural, explicéua vida dos povos e a histéria é uma
trama nascida das relacbes entre as nacionalid&gés.€ uma licdo romantica que
Maciel de Barros acolheu. Nada de uma historial gé@reculada a uma raz&o intocavel,
com seus canones eternos e nao incomodados pgho.teh significacdo historica do
romantismo brasileiroSao Paulo: EDUDP, 1973. p. 18). O espirito commgtornou ao
estudo dos pensadores foi inspirado pelo romantigheoexplicou. Fazendo coro com
Fichte, afirmou que um homem ou um povo que nadguistou sua liberdade ndo tem
ainda nocao de tempo. No magnifico trabalho solorez@ves de Magalhaes intitulado
significacdo educativa do romantismo brasilei(®973), ele explicou que desejava
aventurar-se pelo passado para nele apreendemnificeido da formacdo humana que
estava inserido no projeto nacional. O pressupo&$ico para a execucao deste plano é
gue exista um projeto nas diferentes nacdes. Magslkeria o ponto de referéncia para
seus estudos, para 0 exame aprofundado da cultasleba. Em lugar de tecer
comentarios estanques sobre a histéria das idalasie ou daquele campo
epistemoldgico, o filésofo desejou entender o idkalida do povo brasileiriageal em
funcdo do qual fomos balizando os nossos caminhms esituando perante o problema
da existéncigidem. p. 20). O préprio Magalhdes, a viga megas reflexdes de Maciel
de Barros, formulou uma doutrina edificadora do @omnbrasileiro, detentora de uma
funcdo educativa da consciéncia nacional. E eladvpmel de Barros desejaria examinar.
Ele a tomaria como pano de fundo para suas propdasideracdes sobre a cultura
brasileira no Império. Trata-se de olhar pana pensador e refletir sobre o mundo e o
homem de conceber uma histéria naciondidem. p. 22). Isto é o que inspirou seus
estudos sobre Domingos Gongalves de Magalhdesidenta cultura brasileira e, atraves
dela, o proprio homem.

10 - Antbnio Paim (nasc. em 192&)o principal historiador da filosofia brasileira,
sem deixar de ser um grande filésofo. Sua obraténsa destacando-$gairu e o
liberalismo econbmic@1968),0 estudo do pensamento filoséfico brasilg(it®79), A
guestdo do socialism(981), Os novos caminhos da universidad®81), Pombal na
cultura brasileira (1982), vérias unidades dBurso de introdu¢cdo ao pensamento
politico brasileiro (1982), Evolugéo historica do liberalism¢em colaboragéo), varias
unidades d&Curso de Humanidadg4988),0liveira Vianna de corpo inteir¢1989), A
filosofia brasileira (1991),Das filosofias nacionai§1991), Modelos éticog1992), A
guerela do estatism@1994), Problematica do culturalismg1995), O liberalismo
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contemporane@1995), A escola eclétic§1996),Histéria das idéiagilosoficas no Brasil
(5% ed. em 1997).

Como historiador das idéias ele indicou que asdifia brasileira constitui-se
numa das virtualidades da filosofia portuguesa.sblggoximidade com os portugueses,
explicou, esta na partilha de certa tradi¢cdo calltey sobretudo, no uso da mesma lingua.
Por isto, na sua atividade de historiador, revestar atento a esta circunstancia para
evitar acrenca ingénua de que se pode renegar as origestsdamente quando se
perdem no tempo e foram longamente sedimentédaflosofia brasileira Maia: Breve,
1991. p. 9).

De um debate amplo da cultura, que aqui € o quemoa interessa, Paim realcou
primeiramente a discussao politica. Gragas a ekcea-lhe possivel explicar o motivo
pelo qual certas na¢gBes do ocidente alcancaranT miziel de desenvolvimento do que
outras. Para ele, o evolver das nacdes ociderst@geevinculado a uma base moral, a um
substrato ético que esses povos encontraram peEtemtar o desenvolvimento capitalista.
As demais nac¢des ndo chegaram a formar uma soeieigsénvolvida e sdo justamente
aquelas que ndo conseguiram superar as tradicOesinpanialistas, apresentam
contingentes de pobres, geralmente contrapostos usockacias poderosas e
privilegiadas(A querela do estatisme 2. ed. - Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1994
p. 23). O desenvolvimento das idéias patrimoriadie sua aplicacao a realidade cultural
de nosso tempo, serviram para explicar o atrascettas nacdes do mundo, o que foi
muito importante para elucidar trilhas diversas edelugcéo histérica. Este esquema
complexo acabou inspirando um estudo amplo dodgr@s culturais.

De suas reflexdes sobre o homem e a culturad difdlicar um ponto de partida.
Comecemos pela criacéo filosofica, quando o filhgetoma a discussao iniciada por
Luis Washington Vita, mas cuja inspiracdo maiorageoxima de Kant e dos primeiros
kantianos. Friedrich Schelling ( 1775-1854), poeraeplo, abordou o assunto raartas
filoséficas sobre o dogmatismo eciticismo. Para Schelling o kantismo, ao redefinir o
espaco da reflexao filosofica, condenou a metafigiois ela alimentava duvidas situadas
além das possibilidades da raz&do. A discussdo ael@npor Antbnio Paim buscou
restabelecer o discurso de Schelling, enriquecendom as descobertas da ontologia
contemporanea, notadamente da meditacdo elaboradaNjgolai Hartmann. As
contribuicbes mais notaveis de Antdnio Paim sac szservacbes sobre o ideal de
pessoa e relativas a filosofia da histéria. A tdeeReale sobre o ser do homem, por
exemplo, fica dificil de explicar sem o conceito ideal de pessoa humana que ele
desenvolveu. Paim pode avancar varias teses duspais culturalistas porque estudou
estes autores com grande atencao e profundidade.

O filésofo resumiu as teses da filosofia da caltalaborada por Miguel Reale,
Djacir Menezes e Nelson Saldanha em quatorze pogt@sele comentou em mais de
uma oportunidade.

Mais interessante que a organizacdo tematica depgerais € o modo como o
filosofo dela se valeu para elaborar suas propdams. Vamos acompanha-lo neste
trabalho. A problematica daulturalisma Porto Alegre: EDIPUCRS, 1995). Podemos
adiantar desde logo o que ele entende como senddckeo central da filosofia
culturalista. Para ele s&@ie indole moral os fundamentos ultimos da evoluigioultura,
razéo pela qual as civilizacbes sdo modos de hignaacéo de valores. A alteracdo dos

63



fundamentos morais € que ocasiona os rumos darauliuiberdade académica e op¢ao

totalitaria. Sado Paulo: Artenova, 1979. p. 127). Semelhantdonae@ abordar a questao

aproxima de modo definitivo a cultura da ética.aktp da observacéo deste vinculo, dois
eixos irdo movimentar as preocupacoes do filosafgpesquisa sobre a moral e a
historiografia das idéias. Essa Ultima estava désijpeente destinada a investigar a
autonomia e a forga das idéias no ambito das ganages do homem.

Como parte essencial do culturalismo esta vincukadnoralidade, ou melhor,
alguns dos pontos centrais tocam no problema éBeaom decidiu entender como a
guestao moral ganhou autonomia em relacéo aossatdroponentes da cultura. Ele o fez
em Fundamentos da moral modernda994) livro no qual indicou que o momento
principal da conquista da autonomia moral foi @gsuento da ética social na Inglaterra.
Ainda assim, na meditacdo inglesa consideradaporalidade individual aparece como
indissociavel da religido, ndo se tendo realizadenpmente o projeto de Bayle. Aqui
precisamente se insere a solucdo kantififandamentos da moral modern@uritiba:
Champagnat, 1994. p. 12). A partir do encontro amraoriticismo transcendental, a
discussdo moral alimentou, ai sim, uma abordageis angpla da cultura, levada a termo
pelos seguidores de kant.

De posse deste referencial, o filésofo realizou exame da cultura brasileira.
Para ele o fato de termos vivido durante séculbsaseegemonia do catolicismo romano
dificulta a formulacdo de uma moral social de besesensual, a semelhanca do que
ocorreu em varios paises da Europa, especialmelmglaerra. O que se entende, em
nossos dias, como uma crise moral da sociedadéebmseflete a brusca mudanca de
valores que estamos experimentando, mas que em faad@mbrar o processo de
discusséo moral levado a termo nas sociedadesewalisidas. Ele afirmouAssim, se é
gue se pode falar em crise moral da sociedade leiesi esta certamente ndo se
identifica com o fendmeno que se apresenta nagdades altamente desenvolvidas,
embora possa ter tracapmungOs problemas da moral social contempora@Gencias
Humanas 4 (15): 8. out./dez. 1980). Grande parte de mos#eculdades, no ambito
econdbmico, advém nao propriamente do consumo deselof das massas, da
despersonalizacdo, mas do fato de ndo termos aodeegeneralizar o bem estar
material. A maioria da sociedade brasileira aini@tem acesso aos principais beneficios
gue o0 progresso material e a ciéncia tornaram digpis para a humanidade neste final
de milénio.

No ambito social a mudanca maior dos valores operaras avaliacbes
processadas da vida sexual. O que ai se observa?nmamor tolerancia, por exemplo,
com as relacdes sexuais antes do casamento. Ebs@nd¢@m ndo havia sido
experimentada até aqui provavelmente em virtudepdsicionamento catélico de
valorizacdo do celibato, da avaliacdo negativardigdes sexuais e do menosprezo a
condicdo da mulher. No entanto, se ele considexbedura a estas questdes como um
avanco, isto ndo corresponde a uma apologia audggirda familia. Muito ao contrario.
A problematica familiar guarda maior densidade ggi@ssuntos sexuais. Neste ponto ele
concordou com Djacir Menezes que se refere a engga pela familia como sendo um
processo de transformacdo estrutural da socied®m condenou tanto a reducdo da
familia a interesses sexuais, quanto a preservdeafuncdes que hoje ndo parecem
necessarias. Ilgualmente considerou sem justificacéitavel a destruicdo da familia com
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a correspondente diluicdo da responsabilidade Isdog pais pelo destino dos filhos,
como propagam os utépicos que sonham com casanuehdtisos.

Como o debate ético ampliou-se de modo a incorpal@m da preocupa¢do com
o fundamento, estas outras questdes? Para chegaa aesposta, Paim realizou um
estudo dos diferentes modelos éticos e distinguinioleo da moral do que ele
denominou de questbes periféricas. Explicou queuléura ocidental propiciou o
aparecimento de multiplos paradigmas, todos eldbsram torno a um ndcleo central, o
ideal de pessoa humana. Esse ideal ndo se altecat@mpo, embora fosse aplicado
diversamente em circunstancias variadas ao longbistaria. Nem sempre todos os
homens foram considerados pessoas, na Grécia Aptgaxemplo, apenas os cidadaos
eram merecedores de respeito. Durante o processololeizacdo da América ndo se
reconheceu imediatamente aos nativos a condicacarfumO ideal ético ganhou,
finalmente, uma formulacdo madura no imperativegatco elaborado por Kant. A
exigéncia de aplica-lo a situacdes concretas da-dia indicou ao filésofo brasileiro a
necessidade de também cuidar daqueles aspectoggsmgie se apresentam ao redor do
mencionado nlcleo béasico. E entdo que o debatel mbra-se para as questfes
periféricas. O debate moral deve ser mais amploqealizado em torno ao fundamento
central e incluir aquelas dificuldades relacionaca® as relagcbes econémicas e sociais
anteriormente mencionadas. Entre as questdes quezeram atencdo especial estavam
justamente a familia e a propriedade, assuntosguelacionam com o nucleo bésico,
embora simultaneamente o transcenddodelos éticosCuritiba: Champagnat, 1992. p.
74). Essas questbes periféricas sado importantgmreaem no proprio Decélogo, elas
constituem regras voltadas para disciplinar ag@ela sociais.

Entendidas estas reflexbes orientadas, no semdlal, para fundamentar a
cultura, podemos nos voltar mais especificamenta @ariacao filoséfica, que é apenas
uma parte da cultura. A filosofia, no sentir det@xmo Paim desenvolve-se em trés
planos, o das perspectivas, 0 dos sistemas e opdudemas (Historia das idéias
filoséficas no Brasit 5. ed. - Londrina: EDUEL. p. 23). O primeiro enais radical deles
€ 0 das perspectivas e corresponde a uma espéoantiede vista irredutivel, oscilando
entre a concepcéo platbnica de que algo subjam@apprece e uma visao transcendental
cuja categoria basica é o fendbmeno. Segundo Paép, M como se decidir
inequivocamente por uma dessas perspectivas, istmdé ha como refuta-las
teoricamente. Por sua vez o sistema filoséfico éesforcode estruturar a totalidade do
saber a partir da perspectiva que o susteqfroblematica doculturalismo- 2. ed. -
Porto Alegre: EDIPUCRS, 1995. p. 138). Por estelvoais sistemas sao passageiros na
histéria, permanecendo, por fim, os problemas casoelementos animadores da
perquiricdo filosofica. Em nosso século, explicofil@sofo, desapareceram as tentativas
de elaborar sistemas e a filosofia, onde se marfitev@o espirito de independéncia,
desenvolveu-se em torno a problemas. Estes Ulti@ospenas sdo os responsaveis pela
dinamicidade da filosofia, mas configuram um plassencial que a énfase nos sistemas
ndo permitia apreciar devidamente até bem pouc@demara Paim, coube a Hegel
observar a relacdo entre a énfase nos problemaguesddo da criacao filoséfica. No
entanto, Hegel ndo conseguiu tirar dai todas asecfii@ncias porque fez a descoberta dos
problemas com intencdes sistematicas. Isto sonvérdea acontecer com o trabalho de
autores contemporédneos como Rodolfo Mondolfo e IdiicHartmann. Um aspecto
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essencial desta diferenciacédo entre perspectigéasas e problemas € que por elas Paim
chegou a formular o conceito de filosofias nacisnkie afirmouO reconhecimento da
magnitude dos problemas no curso historico da diies € que permite solucionar
satisfatoriamente a questao das filosofias nacie(@aim. 1997. p. 34).

A criacao filoséfica possui um sentido que sedaramplexo com o tempo. Para
Paim, coube a Hegel propor uma nova maneira deapenser desvinculada da tradicao
classica. O filésofo considerou a criacdo filossfeam si mesma, isto é, ao defender e
explorar a liberdade do espirito deixou para traexéerioridade filosofica. Ele
compreendeu a producéo filoséfica como um ato lidloehomem, que por ser um ente
circunstanciado ndo realiza um saber definitivaa2do defronta-se, nesta hora, com o
mistério do ser. O tempo na consciéncia tornoursersao ontoldgica fundamental e a
consciéncia temporal é o espaco da liberdade. Espreente por este motivo que se
pode apreender a autonomia das idéias.

A questdo da criagdo filosofica desemboca no pmalda elaboracdo de uma
teoria dos objetos. Para Paim, a epistemologia madeeparou a questéo da objetividade
do problema da realidade em si. O mérito maioranestpreitada coube a Hume e Kant.
O mundo possui distintos dominios ou modos deesses se revelam em trés estruturas
de objetos diferenciadas. Ele reconheceu o compsangntologico dos diversos estratos
da realidade, conforme propusera HartmaWmculou, entdo, oestudo do ser ao
conhecimento ndo cabendo reivindicar uma teoriaseéo desvinculada do processo
histérico-cultural( Problematica do culturalism@. 153).

Os objetos naturais, explicou, eram aqueles queigavam captar pelo principio
da causalidade. Ndo os devemos reduzir aos coigiossf, pois abrangem também os
desejos e emocgbes. Os objetos ideais possuem uroéures que os diferencia dos
anteriores, compdem o0 espaco do pensamento e taensto reino da logica e da
matematica. Suas verdades sdo, ao contrario dasoaes, a - temporais e ndo espaciais.
Por ultimo, o fildsofo mencionou os objetos culisrauja singularidade é o de se
referirem aos valores. Este seria o0 campo de aiudedilosofia, o universo da cultura.
Aqui ele afasta-se de Hartmann para quem o univrswalores integrava os espaco dos
objetos ideais. Paim utilizou os valores para paldrizar o universo humano, seguindo
neste ponto, a um outro filésofo de destaque, MidReale, para quem o0s objetos
culturais formam o mecanismo principal da explgitado ser do homem.

Para Paim, o mundo da cultura € o lugar dos &lersingulariza-se dos demais
porque se subordina a idéia de finalidade, escapaadodo esquema que se proponha
resolvé-lo em termos de causas eficielit®sestudo do pensamento filosofico brasileiro
S&o Paulo: Convivio, 1985. p. 89).

Como moveu-se na perspectiva transcendental de, Kdm ndo considerou
nenhuma forca natural para falar do modo de sehatnem. O desenvolvimento do
homem era de ordem puramente moral, explicou. @stps de humanizacdo do mundo
correspondem a efetivacdo de um ideal de pesssanAshegou a indagar-se sobre o ser
do homem, embora privilegie, nesta questdo, adatild Assim, a criacdo humana se
constitui no objeto primordial da inquiri¢éo filoBéa (Historia, 1984. p. 581).

Paim também dedicou-se ao exame das mudancatasgor esse novo conceito
de ontologia. Ela néo teve apenas repercussa@mménb do mundo, ou melhor, dos
objetos naturais, mas chegou ao universo cultArdilosofia moderna, ao privilegiar a
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investigacao epistemoldgica, ndo apenas oportunizonovo momento de unidade, mas
retomou as nocdes de intencionalidade e o apriatemial ( O pensamento filoséfico
brasileiro, 1977.p. 32). Propiciou, inclusive, o reconhecitnema autonomia da
componente espiritual no universo do homem. O prohl inevitavelmente coloca a
guestdo da historia.

No exame desta questéo o filosofo dedicou ateegfecial. A historia ndo pode
ser reduzida a uma intencdo racional. Paim enteqdeuwestdo condenadas ao fracasso
todas as tentativas de laicizar a filosofia escagida da historia( Problematica do
culturalismo, 1995. p. 231). Mesmo quando se submete os fatesapaes a
procedimentos cientificos, entendida como globdkdaa jornada humana ndo € um
objeto natural, ela ndo pode ser bem examinadaosomeétodos dedicados a essa parcela
do real. Todas as mudancas na historia estdo aobapgpara o filésofo, de uma prévia
mudanca na valorizacao dos fatos.

Como parte de seu exame da historia, Paim elaharomagnifico trabalho de
recomposicao das idéias na cultura brasileira.eNesppecto tornou-se figura de destaque.
Examinou as idéias filosoficas difundidas no Brasildonia, especialmente o debate
moral que culminou na critica da riqueza e na apalda pobreza, estudou em detalhes a
reforma pombalina e o quanto ela significou, guerintorporagcdo do novo saber da
ciéncia, quer como limite das alteracdes moraifiléBofo avaliou também a génese da
filosofia brasileira, que ele atribuiu a SilvesBimheiro Ferreira, pesquisando também as
contribuic6es de Cairu, que, como o proprio Sikeeglesejou uma aproximacao com as
teses liberais. Delineou os grandes nomes da Ededitica, a primeira corrente
filosofica plenamente configurada no Brasil, bermodaliscutiu suas teses principais, em
Franca e aqui entre nos. Indicou os limites dotiso® no momento em que esse se
dedicou a fundamentar a moralidade e elucidou d&/asopelos quais os tradicionalistas
acabaram levando a melhor naquele embate. Invastmjoda, os grandes nomes da
Escola de Recife, descobrindo nela as raizes asofia da cultura elaborada, na atual
centuria, por Miguel Reale, Djacir de Meneses, dlelSaldanha e outros grandes
pensadores. Indicou a ponte entre Tobias e o®filésla segunda metade deste século,
ela foi o culturalismo sociologico de Silvio RomeeoAlcides Bezerra. Estudou os
problemas considerados pelo pensamento catolicoy bemo 0s seus principais
representantes no século passado e no atual, eléaldar os problemas mais agudos da
meditac&o brasileira contemporanea. A este tratdghistoriografia das idéias dedicou
o principal de seu tempo entre os anos de 195888, I®&oduzindo uma vastissima
bibliografia. O que o estudo de tantos autoresneaselhe indicou? Primeiramente a
autonomia da componente espiritual, mas tambénpagsibilidade de laicizar o sentido
da historia, ou melhor, de propor um sentido e$ogitto para ela. Ele entendeu que a
histéria é a casa do homem, que ela lhe permitstitan sua humanidade, mas que
tambeém reflete outras realidades do préprio hon@ymo debateu esta problemética?

Paim encontrou na histéria a presenca de compeménacionais, independente
da boa vontade dos protagonistas, o que signitiesoccurso histérico conserva muito da
violéncia e brutalidade nascidas no homem. Vistauaatotalidade a historia ndo possui
um plano racional, nem pode, em sua totalidadeage¥endida através de esquemas
rigidos. O filosofo reconheceu uma relativa objdade no estudo deste curso, em
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oposicdo aqueles que entendem se tratar a higtafieogde um estudo de pura
interpretacao.

Para Paim a irracionalidade ndo se mostra apenasrao histérico, ela também
pode ser observada nas disputas politicas. A @okista longe de ser apenas o exercicio
da forca e da brutalidade, mas ndo deixa de revetar disputa que nao € racional. A
irracionalidade do homem alimenta a tensédo politeglicou: A filosofia politica se
constitui como uma tensao entre as esferas damatitade e da violéncigHistoria das
idéias filosoficas no Brasill984. p. 582). A politica também é espaco patardativas
de melhorar a organizacdo social em que pese a sol@egia de incontaveis mazelas
(Problemética do culturalismdl995. p. 197). Este desejo ancora-se no ideal gtie a
cultura conserva para dar realidade ao esforcpeideacoamento institucional.

Assim, podemos concluir que, ao elaborar sua ogi&l o fildsofo estava
preocupado, principalmente, em desvendar o modseddo homem. Para levar adiante
seu projeto dialogou com o que de mais criativiboadfia criou neste século. Preservou
a liberdade de consciéncia como elemento de criagimnheceu as necessidades
concretas da pessoa, reconheceu que o homem é tentiemunstanciado, realgcou a
autonomia e criatividade do espirito, identificourracionalidade da conduta presente na
totalidade do curso histérico, deixou aberta agppdra um dialogo entre a politica e a
moralidade.

11 - Nelson Saldanha (nasc. em 1938) um estudioso da influéncia dos
problemas filoséficos na cultura. Pareceu-lhe gsga® questbese clareiam ou se
renovam segundo a capacidade do pensador e dasgisua época. Esta chave ele usou
para explicar a continua possibilidade de avaliaddgassado. Diferentes formas de
avaliacdo do passado podem ser elaboradas, cadacamasuas -caracteristicas
especificas. Com isto o pensador deixava a filasudi seu proprio espaco. Ele explicou
gue as aproximacOes das diversas producdes sdodmatenriquecimento, apesar dos
riscos que podem trazer. Filosofia e Literatura did@s formas diversas de producgéo do
espirito, embora os existencialistas as tenhanmxepanlo, facultando alguns a afirmarem
gue a filosofia € apenas um género literario. Estaa de se referir a filosofia € um mal
em si? Nao lhe pareceu. Isto ndo seria uma diticldd explicou, se se considerasse
literatura num sentido amplo e também se notasseaqtilosofia, apos o idealismo
alemao, adotou a forma de ensaio, e ndo mais @&dracomo fora comum na Antiga
Grécia. No entanto, ele advertiu para os problesdasmdos de uma aproximacgdo pouco
cuidadosa entre estes dois campos do esmrientacdo da facilidade. Muitos autores se
embaralham na prolixidade e na retdrica perdendagor conceitual necessario para a
reflex@o filoséficaA tradicdo humanisticeRecife: UFPe, 1981. p. 30.). A adverténcia de
Saldanha tem um significado importante na propogié®indica que a filosofia € uma
elaboracdo conceitual, tecida sobre argumentosn Alisto, ele deixou implicito uma
outra observacgdo importantissima, a dificuldadélasofia ndo esta na forma rebuscada,
ou nas sentencas lapidares. A dificuldade da fil@see situa noutro ponto, na
dificuldade de falar daquilo que ndo se deixa aplee perfeitamente. A tentacdo da
facilidade, que ele mencionou, é perder de vidma&specto e acreditar que a filosofia se
faca pela sofisticacdo da forma.
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Sua principal contribuicdo parece, contudo, residiresforco para preservar a
autonomia dos componentes ideais da cultura e dalucseu significado, em
contraposicdo aos historicismos teleologicos, medies e as leituras puramente
interpretativas da historia. Neste sentido, ganhaortancia a critica que fez aos
marxistas ponao reconhecerem a autonomia da dimensao ideautfara (idem. p. 37).
Fecundo para marcar a diferenca com estas ultimsées/da historia foi o conceito de
exemplariedade, utilizado, por ele, para a intéagé®o dos fatos histéricos. Seus
trabalhos mais conhecidos s@e formas de governo e o ponto de vista histqi1€60),
Histéria das idéias politicas no Bragil968),0 pensamento politico riérasil (1979),A
tradicdo humanistic§1981),A Escola de Reciffl985), além da participacdo em obras
coletivas comd\s idéias politicas no Brasdlldéias filosoficas no Brasil

O combate as diversas formas de filosofias hissbais tinha por base a idéia de
gue uma filosofia da liberdade ou liberal era umguista efetiva do ocidente moderno,
ou melhor,era algo imanente ao homem ocidental como potadeid ( Formas e
figuras do liberalismo brasileirdAs idéias politicas no BrasilSado Paulo: Convivio,
1979. p.175). Entender a liberdade como um valoddmental da vida era algo que o
ocidente construira desde a Idade Média, tese deg®ry Gasset que Saldanha
encampou. No entanto, além da liberdade como valgstdo assinalada por Ortega, a
filosofia ocidental construiu outros valores queram a servir de base de uma filosofia
liberal. Para Nelson Saldanha estes valores era@tanhecimento da pessoa humana
incluindo o sentido cristdo da subjetividade ligadldranscendéncigidem. p. 175); o
valor da singularidade individual como uma espéeeuia da consciéncia e o valor da
justica desvestido e despojado das conotacbes ontolégiéasicas(idem, ibidem).
Todos estes valores deviam ser considerados noeedasngrandes questdes culturais.

Seu pensamento filoséfico comecou, propriamense delinear em sua tese de
doutoramento intituladaAs formas de governo e o ponto de vista histGlefendida na
UFMG em 1958 e publicada dois anos depois no caddanRevista Brasileira de
Estudos Politicascuja temética inspirou uma obra magnifica denadatumanismo e
histéria. Problemas de teoria da cultupublicada no Rio de Janeiro pela editora José
Olympio, em 1983.

Para o filésofo a civilizac&do ocidental vive umsdale auto-reconhecimento, uma
etapa de sua vida onde a temporalidade é percdbidaodo valorativo, heterogéneo e
como parte integrante da histéria cultural. Essa&de apreensdo do temporal propicia
uma atitude critica contra o historicismo do sécld. Naquele momento acreditava-se
numa perspectiva linear da historia alimentada geltho de progresso econdémico e
moral continuos. O reconhecimento da riqueza rackiada do processo historico
propiciou a Nelson Saldanha ultrapassar o otimisomantico sem cair numa Vvisao
anarquica do curso dos acontecimentos. Com esgpiiatacdo foi possivel supemr
monolinearismo ingénuo e acabar com os relacionaosearbitrarios e inorganicos
entre os fatos historicogAs formas de governo e o ponto deta histérico Belo
Horizonte: UFMG, 1960).

As formas historicamente adotadas por um povo itoast uma mundiviséo,
uma cosmovidéncia. Este conjunto de referéncianda@ historia e essa € o mundo do
homem. No sentir do filésofo a histéria tudo sigrifpara o homenuocasiao de quanto
exista ou aconteca com interesse hum@dem. p. 17). Saldanha compreendeu que uma
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das maneiras mais fecundas de olhar a histéria ré-lanicomo uma sucessdo de
concepcdes de mundaem. p. 19). Qual seria 0 motivo? O auto-recaithento do
homem no tempo adquire forca e visibilidade quasel@considera a historia como uma
sucessdo de modos de ver o mundo. Ele entendezsgegroblema possui aspectos que
transcendem a abordagem filosofica, incluindo unmaedsdo historico-cultural e
socioldgica, que se implicam e se completam. Afuraaespeito que, do mesmo modo
como se alteram as concepcdes de mundo, igualment®dificam a alma da cultura e
as situacdes culturais, assms manifestacoes de vida cultural hdo de revelam
menores ou maiores graus - a concepcao de mundmdota(idem. p. 19).

Considerando que a interpretacdo historica, a@iéeévolucdo dos sistemas de
vida concreta na cultura, torna-se mais rica nacé que entabula com as mdultiplas
concepcdes do mundo, o paradigma criado é impertargue permite melhor entender
as transformacdes ocorridas nos sistemas politisofidarios que sdo com as
significagcdes histoérico-culturais. O pensador yvada mais longe ao propugnar que cada
momento historico-cultural propicia a organizac@&@nadodelos de estruturacdo politica.
Estes dltimossdo sempre solidarios com as significagfes histéculturais (idem. p.
20).

O estudo da historia deve considerar que esta praoesso multiforme. Nao lhe
pareceu adequado tratar a histéria como um blomm (mma Unica realidade. A histéria
€ a soma de muitas partes. Era necessario eviéair4s a historia como um conjunto
Gnico para nao cair nas simplificagbes provocadds pvolucionismo. Este modo de
enxergar a histéria a empobrecia substancialmetiméa um defeito de origen@ que se
chama histdria total se faz das relacdes de contgbassagens de cultura a cultura, e a
prépria referéncia a tais contatos e herancas gk irredutibilidade(idem. p. 29).

Este reconhecimento da pluralidade de movimentoprdoesso histérico néo
significava que ndo se pudesse estabelecer umaacagdp entre as multiplas culturas ou
solugdes por elas elaboradas. Quando mais o estudgtivesse imbuido da necessidade
de retomada dos fatos, melhor saberia selecionam@®entos necessarios para a
compreensao historica do problema. Esta capacidadaterpretar o momento vivido
significava saber mergulhar naquilo que Ortega psél denominava altura dos
tempos Saldanha aproximou seu conceito de compreensémiba desta capacidade de
decodificar o mundo vivido de Ortega. Para levaiarstd a compreensdo do curso
histérico era preciso criar elementos de referépara propiciar as comparacdes e foi o
gue ele fez.

Nelson Saldanha elaborou uma maneira muito enganhes referir-se aos
elementos estaveis do curso historico. Nada quredasse ao proposito metafisico dos
gregos de encontrar a solidez das esséncias no floxdevir. O proprio processo
histérico facultava ndo regularidade, mas exengdae. Cada figura exemplar era um
ponto de didlogo com a historia, primeiramente coseu tempo e depois com todas as
figuras que ja existiram na terra. Ele explicou quando situamos um personagem na
histéria o fazemos em relacdo a outros eventossempagens, 0 que o torna um exemplo.
Um exemplo é algo que se coloca num nivel, nurha l{flumanismo e histériaRio de
Janeiro: José Olympio, 1983).

Ao propor a exemplaridade como a chave tedrica pelal avaliamos os
momentos histéricos e os comparamos entre si,0e0fib apontou um caminho para
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solucionarmos a classica dificuldade posta em quesm historicismo romantico, isto €, a
convivéncia simultdnea e tanto ambigua entre alagedade do processo e a
singularidade dos momentos. A provavel existénc@ daiclos ou periodos nédo
descaracteriza a unicidade e a riqueza de cada moni sujeito que vive € concreto, €
individual, mas néo deixa de ser também uma leal® qual € sempre possivel olhar a
histéria. O exemplo € uma espécie de 6culos caayice permite olhar para as coisas,
porém altera a coloracao de todo o quadro. Assifitpsofo chegou a compreensao de
gue o passado so faz sentido em funcdo do presemteordando, por razdes diversas,
com esta visdo existencialista da for¢a do presénisto o que explica o motivo pelo
qual os conteudos culturais, politicos econdmicos, $®ciatc. se transfiguram na
histéria segundo moldes cuja aparicado sucessivhnaralo historiador capta, mas capta
de forma variave(idem. p. 50).

No exame da cultura, a tese da exemplariedade patirées funciona como o
eixo basico. Esta exemplariedade se aplica nac#satos fatos e pessoas na historia
geral ou universal. Saldanha derivou dessa tes®soelementos e atitudes que ele
desenvolveu como necessarias para o estudo das ideicultura. Vejamos quais sao
elas. A primeira € que universalidade ndo equi@alesmpolitismo, é preciso estar atento
ao significado das expressdes locais, pois a irApod das nacdes projeta seus
pensadores e idéias. Outras filosofias, em si mesdwigual densidade ou elaboragéo
conceitual, geradas numa nacdo de menor destapgennpficar prejudicadas por causa
desta origem.

Algumas consideracdes sobre a aplicabilidade dengtegiedade e de questdes
correlatas foram trabalhadas e pensamento politico no BrasD exame das idéias
inserem-se, ele explicou, num conjunto de intencd#arais. O resultado é que é preciso
dialogar com o passado, quer para ndo desfigurduler, para ilumina-lo pelo saber do
presente. Esta atitude equilibrada € que garardbjetividade do estudo, o que nédo
equivale a neutralidade cientifica, que € um idealcansavel, pelo menos pelas
chamadas ciéncias sociais. O desafio do pesquijsagplicou, ¢ manter o senso de
veracidade e o respeito a exatiddo documental eaulber -, mas a interpretacdo e a
compreensdo entram em seu trabalho como momeatessarios e nelas se da o outro
lado da objetividad€O pensamento politico no BrasRio de Janeiro: Forense, 1978. p.
1).

Ao estudo histérico das idéias somam-se a anahiséextos, tendo como pano de
fundo as situagdes culturais. Acrescente-se, afestld, as interpretacdes e valoragdes
do pesquisador. Pareceu-lhe que este seu modadigle@r a questao estava de acordo
com o0 que a respeito escrevera Ortega y Gassetosofé espanhol afirmara que
historiografia de idéias é sempre, em certa medidaistoriografia de crencadem. p.

2). Sao estas crencas que permitem esclarecer roBoles e atitudes, ou as
circunstancias, de um determinado momento da lastor

O exame dos filosofos tras sempre o problema die.cBe algum modo quem
examina um autor separa suas idéias, identificaoepso de elaboracdo conceitual, mas
também cuida das relagfes destas questdes conoldsrpas de seu tempo e de seu
povo. De alguma maneira esta situagdo introduzoblgmatica da periodizacdo da
historia das idéias. A divisdo dos periodos tema pdelson Saldanha, um sentido n&o
cronolégico, ou melhor, o cronolégico funciona agenomo uma demarcacgao geral. Ele
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entendeu que a sequéncia do debate tedrico poderduagzer para frente de determinado
pensador um outro que cronologicamente o sucedes, auiecorresponde a um
posicionamento que vem tratado primei@em. p. 4). Assim, a questdo da
exemplariedade é o elemento fecundo que ilumina s#n@ de outros procedimentos
importantes no exame da histéria das idéias eghifisado delas para a cultura.

Depois de captarmos o sentido da exemplariedade ediorma estavel, mas néao
metafisica, de enumerarmos o0s procedimentos coreplanes para o estudo
historiografico, de nos referirmos ao curso hiswe suas divisdes, podemos considerar
0 que Saldanha escreveu sobre a cultura. A cutlsampre uma forma de avaliar a
totalidade, € sempre uma forma de criacdo vincudadalores, isto &lgo cujo ser ou
cujo significado pode encontrar-se expressado eamehtos materiais, mas que nao se
confunde com a materialidade des{@stradicdohumanistica Recife: UFPe, 1981. p.
37). Por isto, ele concordaria com Gilson, parang@ecultura estava mais nas obras,
creio que podemos traduzir nas acdes, do que rsEsco

Nelson Saldanha enfrentou também o dificil probletaacriacdo filosofica. A
filosofia sempre foi um problema para ela mesmaa Baldanha esse assunto devia ser
tratado no contexto da dependéncia, que é insugeetrea nocao geral de filosofia e
a realizacdo da experiéncia especulativa em cadaitdncultural (Filosofia portuguesa e
brasileira no século XX. Proposta para um estudopesado. Comentérid-ilosofia e
Comunicacado 7 (2 e 3): 122. abr./ set. 1981). O filésofo cwidde explicar como
entendia a mencionada conexao entre um certo ratiutultura e 0 movimento para
um ideal universal e amplo que esta na raiz dataggd filosofica. A filosofia criada em
certa cultura precisa ter uma conotacédo de uralidesle para ser filosofia, mas apesar
desta exigéncia ela ndo perde os vinculos com rasinstancias culturais onde é
produzida. O pensador, entdo, julgou desejavel, anperspectiva didatica, explicar
separadamente cada uma das dimensdes. Para famfiitou o0 conceito de
exemplaridade ja mencionado acima. A imagem uraveda filosofia manifestava-se
justamente nas exemplaridades constantes e regufagngularidade advinha, por seu
turno, dos contextos culturais diversos onde oblenoas filoséficos eram examinados.
Essa particularidade nado refletia uma diferencanilel, mas de orientacdo ou de
preferéncia no pensamento filosofico. Por isto @asiderou importante estudar os
movimentos presentes na cultura brasileira.

Entre os seus estudos relativos a cultura nacionallos de maior destaque foi o
gue procedeu d&scola de Recifegnde ele apresentou uma curiosa interpretacdo da
filosofia de Tobias Barreto. Ao contrario do quéihaalmente enfocam outros autores
culturalistas, que enfatizam de Tobias Barreto amnada fase neokantista quando ele
rompeu com 0 monismo naturalista, Nelson Saldaohaidera que o principal daquele
pensador seja justamente a primeira fase. Pama diktincdo entre natureza e cultura, o
cerne das consideracdes neo-kantianas elaboradas T@mas, ndo mereceram
aprofundamento sistematico. Assim, a simples memligroblema foiapenas um
vislumbre sem continuidade, prevalecendo um pengamgasicamente naturalista e
haeckeliano, orientado pelo darwinismo e pelo zgisimo (A tradicdo humanistica
Recife: UFPe, 1981. p. 143).

A aplicacdo das teses construidas para o examéstaidgrafia das idéias aos
movimentos culturais permitiu-lhe examinar, alémcdatribuicdo de Tobias Barreto, as
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grandes questdes tedricas da Escola do Recifeodftigitam os assuntos abordados pelos
integrantes da Escola que deram especial destampigrablemas filosoficos. Neste
campo eles marcaram posicao, embora isto ndoisggstortodoxia nem grande coeséo
doutrinaria, fez-se e sustentou-se de constanteatieas e apegos pessodisscola de
Recife - 2. ed. - Sdo Paulo: Convivio; INL, 1985. p..94)

A auséncia de coesao doutrinaria da Escola nadismn contudo, inexisténcia
de constantes teméticas, as quais Saldanha prefeamar de variantes. As mais
importantes foram a monista, a spenceriana e aisgtam©O mais comum nao foi
entretanto, a adocdo exclusiva de uma ou outrantati mas a op¢ao de principios de
uma variante combinados com os de outra. Algurgiantes da Escola acharam forma
de acasalar, explicou Saldanhdgei biogenética fundamental com a critica condiala
metafisica; outros se sentiram no dever de optareeser comtista e ser evolucionista,
ou entre ser monista e ser positivigidem. p. 94). Deste modo, o eixo tedrico preparad
por Saldanha para o exame das questdes ideaisbitw &a cultura foram aplicados no
estudo da Escola de Recife.

Voltemos a avaliacdo que Saldanha procedeu do Fojoigem, com um
pensamento pouco amadurecido, ainda comprometido wma adesdo parcial ao
positivismo. Ele ndo considerou a aproximagdo camakantismo operado pela ultima
fase do pensamento tobiatico. Aqui pode-se utibizoria da exemplariedade do proprio
Saldanha para indicar que a melhor compreensdoedsamento do mestre sergipano
propiciou recentemente uma avaliacdo mais amplgstala de RecifeSaldanha nos
mostrou que as sucessivas leituras da historianpatapliar nosso conhecimento do
passado num continuado processo de aproximacaiaedsegpassou. E o que desejamos
fazer, afastarmo-nos de Saldanha neste ponto Blrecer, com a maioria dos intérpretes,
a relevancia da distin¢éo tobiatica entre natueezaltura.

12 - Ricardo Veléz Rodriguez (nasc. em 1943ym conhecido estudioso da
cultura e da filosofia brasileira, centrando sestadps e reflexdes na organizagéo politica
e social das sociedades ibero-americanas. O pendasenvolveu consideragbes muito
criativas sobre o denominado patrimonialismo latngericano e a respeito de suas
origens ibéricas. Suas obras mais importantes €&stilhismo, uma filosofia da
republica (Est - EDUCS, 1980)0 Castilhismo(Ed. UnB, 1982), A propaganda
republicana ( Ed. UnB, 1982);0 trabalhismo apo6s 193@Edit. da UGF, 1985)a
ditadura republicana segundo apostolado positivistdEdit. da UGF, 1995)Tpicos
especiais de filosofia moderr{&d. da UEL/ UFJF, 1995) @liveira Vianna e o papel
modernizador do estado brasileifBd. UEL, 1997).

Para explicar o funcionamento das sociedades husnRizardo Veléz contrapds
0 desejo de liberdade ao de seguranca que, ermssndenento, coexistem no homem.
Os sistemas totalitarios refletem o desejo de péoteos abertos exprimem a expectativa
de liberdade. Estes dois aspectos ndo apenas eanvéles se alternam na vida concreta
das culturas. O patrimonialismo corresponde a ypu tle sociedade fechada muito
especial, com caracteristicas familiares. Parai@pb funcionamento delas, Ricardo
Veléz atualizou o conceito weberiano de estadoirpatrial, que passou a funcionar
iluminado por uma espécie @éca do jeitinho ou do atalh@través da qual se burlam as
regras ordinarias da organizacdo social para gaedgtim beneficio pessoal ou familiar
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aos dirigentes. A metodologia utilizada, ou melb®iconceitos da sociologia weberiana,
revelaram-se uma estratégia fecunda para enteng@btema politico ibero-americano.
A organizacgéo politico-burocratica destas nacOepdo ele examinada a partir de seus
mecanismos, evitando, assim, reduzi-la a outroscésp do universo cultural, como fez,
por exemplo, o marxismo. O patrimonialismo possegundo o pensador, uma
psicologia politica denominada de ética patrimor@abue a tipifica? O fato do homem
projetar, nesse espaco cultural, a consciénciade Ismites e desejar encontrar o Utero
protetor desta organizacdo politica familiar, agtiaquilo que o dia a dia parece lhe
negar, produz uma organizacdo social que reduz w pd massa. Como o0
patrimonialismo entende o homem? Apenas como partgrupo social. E unicamente
nesta condicdo que ele pode ser considerado agertistoria e somente no grupo que
adquire sentido sua liberdade civil.

O que é afinal, o patrimonialismo a que se refereardo Rodriguez? Na
sociologia Weberiana corresponde a um tipo de devag@o politica tradicional pelo
fato do soberanorganizar o poder de forma analoga a seu poder ékiito (Oliveira
Vianna e o poder modernizador do estado brasildimndrina: Ed. UEL, 1997. p. 22).
Esta forma de exercicio da autoridade sofre madifies ao longo da histéria. De uma
perspectiva puramente histérica € possivel quéaeta evolua em direcdo a formas de
governo que adotam a democracia representativant@samplesmente modernizar a
administracéo burocratica sem caminhar neste sentid

Esta forma administrativa, o estado patrimonialatprevalecido na Russia e nos
paises do Leste Europeu, tal foi a compreensadoadeWeber. Os conceitos elaborados
por Weber foram substancialmente enriquecidos ps&lserianos brasileiros, o que 0s
tornou muito mais complexos quando aplicados naidestdas sociedades ibero-
americanas. Quais as contribuicdes mais signifias®

Ricardo Veléz explicou como o referente weberitmdratado e ampliado pelos
estudiosos brasileiros. Salientou que coube a Ralmudraoro levantar o instrumental
weberiano para explicar a realidade nacional, niedaaeivado de vicios, porquanto
mantinha-se sob inspiracdo de uma visdo liberakeittista. Simon Schwartzman foi
outro estudioso que deu ao tema grande atencadn seseu mérito olhar a organizacao
burocratica nacional sem preconceitos. Foi, contéddadnio Paim quem associou 0
projeto modernizador do patrimonialismo brasiléisoreformas pombalinas e tirou dai as
maiores consequéncias. Finalmente, Ricardo regis&rocontribuicdo de Wanderley
Guilherme dos Santos para quem a vertente moddoreao patrimonialismo se arvora
em agente condutor da modernizacdo das institujgdiéticas, notadamente as liberais.
A principal caracteristica desta versao patrimomjaé Guilherme dos Santos denominou
de autoritarismo instrumental, é a crenca no deseinvento planejado ou sistematico do
grupo social. Cabe ao estado o papel de agente desenvolvimento. O tedrico que
melhor formulou esta filosofia politica foi, em semtendimento, Oliveira Vianna.
Ricardo Veléz acompanhou Guilherme dos Santosquesa 0 proprio movimento de 64
reflete esta forma de autoritarismo, tendo comalidéimo a conquista das instituicdes
liberais. O fechamento politico correspondeu apanas estagio transitério, enquanto a
democratizacdo da economia era completada.

Ao examinar o pensamento de Oliveira Vianna, Rizaveléz observou que o
modelo proposto estava orientado para a abertutdicaoe a consolidacdo da

74



democracia. Semelhante concluséo foi extremamaigena em relacdo as idéias de
Max Weber e Ricardo Veléz soube tirar dela consagjaé muito interessantes. Vejamos
como se valeu destas referéncias para marcar umsigdposingular no exame da
organizacao e da tradicao politico-administratiaa sbciedades ibero-americanas.

Historicamente, explicou Ricardo Veléz, o patrimatismo desenvolveu-se como
uma espécie de centripetismo privatizante que tete®u em torno da figura do
monarca, heranca politica de um meio cultural ipeate absorvente, a cultura
muculmana. Ali, como na sociedade ibérica, a @hginiversalista e dirigente protetor,
constituem o contraponto de uma vida insegura t&nvias A novidade anunciada pelo
estudioso em pauta é que, para ele a opcdo pataimpéo destruiu a tradicdo
contratualista ibérica, afastando-se da classitarpretacdo de Alexandre Herculano.
Assim, a idéia de patrimonialismo pareceu-lhe uesréente destacada, porém secundaria
em relacdo ao espirito da liberdade, que entrebé@scos se exteriorizou no direito
consuetudinario visigotico, sob cujas bases de$ervohoje em dia, a democracia
ibérica. O que permitiu que o pensador se afast@ssdassica solucdo de Herculano?
Parece-nos que sua interpretacdo filoséfica daue&ol do patrimonialismo, que, para
ele, ndo possuia o caréater estrutural e desfeewitamel que lhe atribuiu o pensamento
de Herculano. O patrimonialismo modernizador, natisedo filosofo, tanto podia
caminhar em direcdo a uma sociedade aberta, quzeroanecer no esquema do
patrimonialismo tradicional. O proprio patrimongaio ibérico ndo teria destruido o
espirito de liberdade, heranca do direito visigotEe isto que da ao pensamento de Veléz
Rodriguez, um nitido conteudo filosofico, que natii@ evidente na interpretagcdo mais
sociologica, que Herculano realizou da sociedadecdd. Como as instituicdes sociais
espelham a dualidade encontrada no homem, a ldemrl@ desejo de protecdo tanto se
alternam como convivem na vida social. As socieslagesingularizam pelo modo como
combinam estes aspectos do mundo do existente.

O estudo do patrimonialismo, sugeriu a Veléz Rpohz que a moral social
desenvolvida no Brasil foi verticalmente formula&o importa se elaborada pela Igreja
Catolica ou pelo Estado Centralizador, em ambasasss ficaram fora de sua génese as
forcas sociais. Para o filésofo, a superacdo doinpatialismo, ou moral onde se
confunde os bens publicos com os particulares, esupdcapacidade de negociar
interesses. O patrimonialismo esta tdo profundasnémpregnado na cultura ibero-
americana porque foi sedimentado pela ética coaefoamista. O modelo contra-
reformista concebeu um ideal de salvacdo que ndmcggava dos assuntos terrenos,
deixando o problema da repuUblica para Deus. Fdermmtexto, que tolerava apenas o
enriguecimento a servico do Estado ou da Igreja, spudesenvolveu como legitimacgao
do Estado como ente moral, o modelo de moral sdelaminado pombalino. O modelo
Castilhista estava fundamentado no principio daaé&omtiana de que o saber legitima o
poder, o modelo messianico populista, trabalhava @dipotese do salvador da patria e
encontra explicacdo na heranca ibérica, ou exglcamelhor, no desejo de retorno do rei
D. Sebastido, morto ainda jovem combatendo os rso@omodelo salvifico militar
atribui aos militares o papel de guardides moras sdciedade, o estetizante é
basicamente relativista. Para o filésofo, enquastivermos aferrados a esses modelos
de moral social, quer patrocinados pela Igrejar goganizados sob a tutela do Estado,
guer concebidos no seio das massas pouco critiis)mente venceremos nossa
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heranca patrimonial ou trilharemos os caminhos egedvolvimento econémico e do
liberalismo politico. Em sintese, Ricardo Velézengwu oito tipos de modelos de moral
social, todos eles se fazendo representar na aulitasileira. Listou-os do seguinte
modo: o de saber de salvagdo, pombalino, castitgstuliano, messianico-populista,
salvador militar, patrimonialista, estetizante asensual. O caminho para a superacao de
nossas dificuldades estaria na adocdo deste ultimodelo, adequado as modernas
democracias, 0 que ndo é simples, nem encontraldespm nossas tradicdes. Contudo,
ele enxergou, no movimento que afastou o Presideviter da Presidéncia da Republica,
0 inicio de uma nova realidade. Assim, acabou camdb, como outros filosofos
brasileiros também o fizeranpela urgéncia de levarmos adiante a discussdo dos
principios da moral social, bem como com o presstgpde que ela deva ser formulada
consensualmentéRodriguez. Notas sobre a moral social na culsoeial brasileira.
Carta Mensal 43 (506): 14, maio de 1997).

O estudo do patrimonialismo levou-0 a examinar uovimento politico de
carater autoritario denominado Castilhismo. Esseiimmento forneceu a base teodrica para
0 autoritarismo republicano. No que se refere amldmento proposto para o poder, o
movimento iniciado por Julio de Castilhos (1860-0Q&limentou-se da crenca
positivista de que este advinha do saber. O aatsrto Castilhista ndo teve qualquer
compromisso com a representacao dos interessescarangualquer outro elemento da
filosofia liberal, essa ultima condenada sem mals @ argumento de que suas vigas
mestras eram metafisicas. Tdo importante foi ésisofia politica para o entendimento
de nossa realidade que o pensador afirfi@o compreender a obra de Castilhos e seus
seguidores, € ndo entender o Brasil Republic@Betulio Vargas, o Castilhismo e o
Estado NovoCarta Mensal43 (515): 34, fevereiro de 1998).

Ricardo Veléz entendeu que o Castilhismo fez pgtama onda mais ampla, de
uma maré alta do messianismo politico, que seomind Ocidente nos tempos modernos
com Saint-Simon (1760-1825). Essa formulacdo gardwu Augusto Comte (1798-
1857) um acabamento mais trabalhado, cabendo aatitzaientifico-industrial o papel
de messias. Era-lhe atribuida a tarefa de desesvadvtécnicas capazes de impulsionar o
progresso material da humanidade e simultaneanséimiear as instituicées corruptas
geradas pelo liberalismo. As semelhancas entrestli@amo e o positivismo comteano
sdo enormes, explicou Ricardo, o que nao significaa mistica preconizada por ambos
0s movimentos tenha levado a resultados comuns €amte a salvacdo proposta
orientava-se para regenerar as mentes e as vonfaaso Castilhismo era 0 meio
adequado a consolidacdo do regime da virtude:abase o estabelecimento de um
Estado forte, que impusesse a regeneracdo almej@0a.Castilhismo.Curso de
introducdo ao pensamento politicBrasilia: Ed. UnB, 1982. p. 67). Para alcancar
semelhante objetivo n&o hesitaram os castilhistap®mover as mais sanguinolentas
guerras da republica. Estavam convictos de queianiaem nome de um apostolado, a
sagrada causa da republica.

A referéncia as modificacbes da cultura, entendddaa como projecdo de
aspectos do homem, revela uma inegavel preocupgagfoco modo de ser do homem,
dando énfase a atividade. O mundo objetivado dareuésta em continuo processo de
transformacdo, o que permite, por exemplo, quec&dade ibérica contemporanea se
organize e se reformule continuamente, tendo ccano ple fundo os grandes temas da
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cultura ocidental. O dinamismo das culturas € ardismo do proprio homem, podemos
concluir. Essas questdes propostas pelo pensadmtgm-no como um estudioso de
destaque da cultura e dos problemas humanos ein gera

Ricardo Veléz também entrou na discusséo relativgérrese das chamadas
filosofias nacionais, em cujo bojo se situa o peofd da existéncia de uma filosofia
brasileira. Do exame da cultura européia no inig&o modernidade concluiu pela
realidade das chamadas filosofias nacionais. Estelusdo pareceu-lhe justificavel
devido a dois aspectos que enumerou e comeatprmeirg a crise da unidade cultural
européia decorrente da quebra da unidade lingdiisbicsegunda emergéncia de novos
problemas a que se dedicaram as elites modernaso Gdilésofo explicou estas duas
guestdes?

O primeiro dos problemas, isto €, a quebra daadidinglistica ele associou a
crise da prépria escolastica medieval. Como o latora a lingua oficial das
universidades e atendia, sobretudo, a estabilidimeensinamento da denominada
filosofia catolica, tanto as contestacdes douti@sasurgidas no seio da escolastica, cujo
exemplo é a crise provocada pelos nominalistas,ocanpropria quebra da unidade
religiosa, contribuiram para o esfacelamento dalad® linguistica da Europa. Esta
guebra verifica-se no fato dos filésofos preferi@iimgua vernacula para comentarem os
problemas mais palpitantes, ou melhor, agueleshtpis profundamente os tocavam. O
outro argumento apresentado a favor das filosofiasionais parece ainda mais
consistente. A questdo é que os filosofos moderoogecaram a enfrentar problematicas
até entdo desconhecidas dos autores medievais.idMatjuna Itélia, propds a separacao
entre a moral e a religido, esta discussao enseformacéo de uma moral social laica e
consensual na Inglaterra, onde a filosofia privilaga questao da experiéncia. Na Franca,
o0 problema mais candente foi entender a raciorddidde uma unidade pensante. Os
paises ibéricos buscaram alargar suas fronteir#teraig, ainda que mantendo a
inspiracdo tomista. Em sintese, a filosofia ingtaundultiplas questdes e elas ganharam
mais forca num ou noutro ponto da Europa, depermddodjuanto tocavam a vida geral
da cultura. Ricardo Veléz entendeu que esta naon& questdo ja suficientemente
estudada e sugeriu a continuidade da pesquisapde mindicar, com maior precisao,
como se deu a formacdo de uma filosofia alemaesaglfrancesa, italiana, espanhola,
etc. De todo modo, 0 que ele enumerou ja mostralgieminados problemas assumiram
maior importancia numa e menos em outra nacao.

Valendo-se do mesmo esquema teorico, isto €, daéintdia da situacdo do
pensador no produto que ele cria, Ricardo Velézseguiu diferenciar as principais
abordagens da chamada bioética. Essa probleméitaveu adiante no artigo intitulado
Bioética, poder e direito, publicada Ravista Brasileira de Filosofial2 (175): 343-346.
jul./ set. 1994. No estudo Veléz explicou, primeieate, que bioética é aquele setor da
ética que examina as questdes relativas a vidgueunvestiga os assuntos relacionados
a biologia e a pratica médica. Asseverou que asdpérentes principais sdo: a norte-
americana, a alema e a espanhola. Os principaissergantes da primeira corrente sao:
A R. Jonsen, S. Toulmin, J. D. Arras e R. Rortymass destacados membros da corrente
alemdo sdo: Jurgen Habermas e Karl Otto Apel alnfiente, os representantes da
corrente espanhola sdo: Diego Garcia, Pedro Lafralga e Xavier Zubiri. Os norte-
americanos tém como caracteristicas principaisestahfianca na racionalidade, que
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invalida a metafisica, por consequéncia, as étregtafisicas e, em contrapartida, defende
as éticas procedimentais elaboradas pela praticaudedo dos homens envolvidos com
as questdes especificas. Os alemaes centram suasdis na experiéncia historica dos
grupos humanos, considerando-a importante para&isnohr os problemas da bioética.
Eles defendem que uma ética procedimental prexisai Em conta os interesses de todos
os homens, interditam qualquer agdo que nédo recarshdignidade de todos os homens.
Os espanhdis, por seu turno, diferenciam o contdadoal da ética, que € trans-
histérico, dos contetdos morais revelados na lastpois esses ultimos sdo temporais.
Identificam o conteldo da ética casbocogmaximas morais transmitidas pela cultura)
e com umsistema de referénci@dentificado com o imperativo categoérico). Exphic
gue o esboco sera tanto melhor quanto mais seia@ao sistema de referéncia. Como
se vé as diferentes correntes apontam para trlivessas para o desenvolvimento das
guestdes relativas a bio-ética.

Ao explicar as diferencas entre as varias escdéadio-ética valendo-se da
pluralidade cultural, Ricardo Veléz indicou a pb#giade de estender o esquema das
filosofias nacionais para um ramo ainda novo dacéo filosoéfica. A diferencas entre os
grupos humanos séo suficientemente fortes paneddmr os estudos de bio-ética, isto €,
para explicar como sdo fundamentados, em nossootemspvalores que se referem a
vida.
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