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INTRODUCAO

Tradicionalismo Catélico em Pernambufm, inicialmente, minha
tese de doutorado, apresentada a Universidade Gdhm do Rio de
Janeiro, em novembro de 1982. Nestes anos quessarpan, desde entéo,
varios colegas, conhecedores desse meu traballhagspdto ou a viva
voz, incentivaram-me a publica-lo: Alguns até dtdiam copia do
mesmo, em vista do magistério, que exercem, oudaguisas a que se
dedicam.

Relutei, por algum tempo, em publicar minha tesentneira em
gue tinha sido elaborada e apresentada a Univeisidarecia-me que, se
aos capitulos primeiro e segundo, eu pudesse dar wensdo mais
concisa, a leitura do livio se tornaria mais agvatlde o titulo
corresponderia melhor ao conteddo. No entanto,opss€ujo julgamento
aprecio enormemente, entre as quais cito AnténimPaeu orientador
na confec¢do da tese, convenceram-me de que a dotagéo, por mim
levantada, nos capitulos primeiro e segundo, skrigrande valia para a
compreenséo do tradicionalismo. Omiti-la constiegria numa perda.

Sai, entéo, este livro, fundamentalmente iguaka.t€izeram-se, é
claro, pequenas correcdes e atualizacdes.

*kkk

O que me levou a dedicar-me ao estudo do tradisona em
Pernambuco, sendo eu mineiro e tendo, quase sewiyio® em Minas?

Eis uma pergunta que, frequentemente, me fazemo,0mrtanto,
uma palavra de explicacao.

Quando, em 1974, cursava eu 0 mestrado de Filgsdid&niver-
sidade Catolica do Rio de Janeiro, dediquei-mesande do pensamento
de Anténio Pedro de Figueiredo (1814-1859), prafessjornalista per-
nambucano. Inicialmente, isso se deu por simplpgm@des académicas.
Aos poucos, porém, o que comecara como tarefappasgonstituir um
interessante e mesmo aliciante campo de pesquis@viea possibilidade
de resolver uma questdo intrigante, para aquelessgudedicavam ao
estudo do pensamento brasileiro. E a questdo esegainte: em 1846,
surgiu em Pernambuco uma revista, cujo redatoreceed Antbnio Pedro
de Figueiredo. A revista parecia traduzir uma etapsa na cultura
nacional. Nela, o pensamento moderno fazia brech&radicdo brasileira,



de cunho marcadamente catélico-medieval. A revigta chamouO
Progresso Durou apenas pouco mais de dois anos, entre flehb846 a
setembro de 1848.

Dez anos mais tarde, encontramos Antonio Pedroigleeifedo
escrevendo, Diario de Pernambucoo folhetimA Carteira

A primeira vista, O Progressoe A Carteira representavam
universos culturais diferentes. E# Carteira, a dimensao catdlico-
medieval reaparece, de maneira nitida. O que avenat@

Foi essa intrigante questdo que me levou ao Reaifedurante
meses de esfalfante e suada pesquisa, levanteptatiierial disponivel,
atribuido a Antdnio Pedro de Figueiredo. O resultaidi minha
dissertagdo de mestrado, publicada, depois, pedaldade D. Bosco de
Filosofia, Ciéncias e Letras, de Sao Jodo del-Rkmas, onde eu era
professor. O titulo da dissertacdBRaizes cristds do pensamento de
Antdnio Pedro de Figueiredo

O nlcleo da dissertacdo exprimi-o da seguinte maneiA
Figueiredo pareceu possivel conciliar as conquiddasazao humana, com
as conquistas daquilo que Torres Bandeira chameagid catélica”; e
isso pela convicgdo de que uma ndo pode opor-setra, anas uma €
desabrochamento, em plano racional, do que a gatraanifestara ao
homem, em nome da Revelacédo (p. 163).”

Sem trair a tradicdo, Antdnio Pedro aceitava a mudade. N&o
se dava o mesmo, com outros pensadores, atuanteépoea de
Figueiredo, e que sobreviveram de muito a ele. Es8po mostrou-se
defensor da tradico cristd, em oposicdo frontalodlernidade. E a esse
grupo que, em continuacdo a minha pesquisa dos &hd$, dediquei-
me, nos anos 80-82, cursando o doutorado na Galma ) resultado é
este livro.

Minha pesquisa sobre o tradicionalismo ndo estémppligada
apenas a uma histéria pessoal minha. Ela se pranide mais a um plano
elaborado, na PUC-RIo, e continuado na Gama Fithplano visa fazer
um levantamento completo de todas as manifestagdesais, em campo
filosofico, sem julgamentos exclusivistas. Filieerentdo, ao grupo de
pesquisadores, que se dedicavam ao estudo doidrzalismo. Demandei
novamente ao Recife. Ai, vivi dias intensos de pssg e contatos
pessoais. Confrontei, depois, minhas descobertasasode meus colegas.
Tradicionalismo catélico em Pernambundo é um trabalho apenas meu.
Ele ressuma o esforco de toda uma equipe de esagli& importante,
portanto, fazer aceno a esse quadro de referémicida que de maneira
bastante sintética.
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Na primeira metade dos anos 70, Francisco Pintéina Janior e
Ubiratan Macedo reavaliaram teoricamente o tradaliemo. Trés pontos
ficaram, entdo, evidenciados: 1 — necessidade d& aonceituacao do
tradicionalismo, capaz de caracteriza-lo como cdere filoséfica
moderna. 2 — necessidade de se reconhecer a predemi@dicionalismo,
no pensamento brasileiro, ja a partir da décadajudeenta do século
passado. 3 — necessidade de se pensar o tradisiboatomo uma
continuidade historica, entre nés, e ndo apena® algp de expressao
episddica irrelevante.

Essa colocacao tedrica, relativa ao tradicionaljsimmeceu pistas
para os estudos posteriores. Além disso, a obrauie Manuel Reis
Torgal, Tradicionalismo e contra-revolucama qual o autor estuda o
pensamento e a acdo de José da Gama e Castrstudesde Ubiratan
Macedo sobre o tradicionalismo no Brasil eAs idéias politicas no
Brasil; os estudos de Ana Maria Moog Rodrigues sobre sajypsa do
tradicionalismo no Brasil emCiéncias Humanaso trabalho de Joéo
Alfredo Montenegro:O discurso autoritario de Cairue meu préprio
trabalho: Melo Freire e os primérdios do tradiciiismao luso-brasileiro
em: Pombal e a cultura brasileira balizaram melhor ainda as
possibilidades e os rumos das pesquisas. E foimasgue nds nos
langamos a inventariar todo o material disponieel,vista de uma melhor
compreensdo do assunto.

Dessa busca resultaram até hoje, os seguinteshtoaba

1 — CASTRO, Dinorah d'Aradjo BerbetO tradicionalismo em D.
Romualdo Antbnio de SeixaRio de Janeiro, Universidade Gama
Filho, 1983.

2 — CORDI, Cassian® tradicionalismo na Republica VelhRio de
Janeiro, Universidade Gama Filho, 1984.
3 - RODRIGUES, Ana Maria Moog (orgA Igreja na Republica

Brasilia, Universidade de Brasilia: Camara dos Begos, 1981.

4 — LARA, Tiago Adao.O tradicionalismo cat6lico em Pernambuco
(década de 50 e 60 do século XIX). Rio de Jandiriyersidade
Gama Filho, 1982.

Estd historiada a génese do livio que agora seicaul® fica
também delineado o seu enquadramento, enquantladisule pesquisa
mais ampla.

Resta, apenas, uma palavra explicativa da sua@stri\ hipétese
qgue, de inicio, levantamos e que foi se convalidam#pois, a medida
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gue nos adentrdvamos no assunto, era a seguinteadionalismo
brasileiro, na segunda metade do século passatweesa dependéncia
de duas ordens de fatores. Uma ligada a questfiasndamento da ordem
moral; a outra ligada a um problema relativo ajgo®mo instituicao.

Desde que, com a expulsdo dos jesuitas em 175%ekgéncia
brasileira se abrira, ainda que relativamente, esamento moderno se
colocava a necessidade de refundamentar a orderal mogocial, que
sempre estivera condicionada a visdo catélica. lgumeiro momento,
porem, parece que a aceitacdo do empirismo mitigheld.ocke e do
liberalismo politico ndo chegou a despertar a dénst@a dessa
necessidade. SO posteriormente € que isso aflgroentdo, na década de
40 do oitocentos. A solugdo encontrada foi o esedi, o qual, bem
depressa, se revelou insustentavel. Coube, enw@otraalicionalismo
suprir-lhe as deficiéncias. No que concerne a stmguoestao, foi também
na década de quarenta que comecou a configuraerdes o0s bispos
brasileiros, 0 movimento reformista, segundo o réspéflo Concilio de
Trento. Esse movimento levaria ao questionamentopadroado e a
conseqlente tendéncia de os bispos se apoiarera, & mais, em
Roma;

Estavam colocadas as condi¢des oOtimas, para ondlit@nismo e
o tradicionalismo.

Meu livro tenta, justamente, demonstrar essa hggoteara isso, no
primeiro capitulo, analiso a situacdo concreta d#a vbrasileira, no
momento em que as instituicbes do Império paregamsolidadas. E,
dentro desse quadro, analiso a nova consciénciéugisnal que se
forma, no seio da Igreja Catélica.

No segundo capitulo, tento alargar os horizontbgag a vida do
Brasil e da Igreja, no Brasil, ao clima cultural@oidente, no periodo que
se segue a primeira investida liberal e que sectafaou por uma onda
de tradicionalismo na politica, na filosofia, noreiio e na religido.
Finalmente, no terceiro capitulo, procuro mostraprasenca de um
pensamento tradicionalista em Pernambuco, nos 5Mas 60 do século
XIX. procuro, também, precisar-lhe os contornossigaificado.

Espero que este meu estudo seja util a jovem geragsileira,
ciosa de compreensdo dos caminhos da vida naci@whinhos de
ontem, opc¢des de hoje, em vista das perspectivasndoha.
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CAPITULO 1

NOVO ESTADO EM VELHAS BASES
VELHA IGREJA QUE SE RENOVA

1. O Império de lingua e tradigdo portuguesas gufoisnou nos
tropicos, com o grito do Ipiranga de 7 de setenu®rd 822, constituia um
desafio para aqueles que tiveram a ousadia de fedséndependéncia
do Brasil obedecia, sem duvida, a um imperativéohiso, que se vinha
impondo, havia véarias décadas. Amadurecera, paiérido a uma série
de fatores ligados, intimamente, a Revolu¢do FrecBasta recordara
fixacdo, no Brasil, da familia real portuguesa,vpgada pela invasédo das
tropas napolebnicas, em Portugal.

Com essa afirmacao, queremos enfatizar o papealahd liberal na
confeccdo do Estado brasileiro. De outro lado, o Estado brasileiro
criava-se para a sociedade brasileira e essa tm@mieas de um passado
ainda nao completamente digerido. Um passado poradepreso as
tradigbes culturais da Idade Média e as tradic@esoscondmicas do
mercantilismo.

O liberalismo, por sua vez, significava a ideoldgimguesa, que se
impusera com a Revolugcdo de 1789, em Franca. Eeproposta que,
sob certo ponto de vista, chocava-se com caratitadsfundamentais da
sociedade brasileira.

Como se deu, entdo, a integracao do liberalismmmasas tradicdes
sécio-politico-culturais? Como se entenderam exi@@n liberais e
exigéncias catolico-medievais? Quais as fontedrite mais sensiveis? O
gue representou o tradicionalismo, nesse jogo a$@

E o que tentaremos elucidar, em vista de uma melhor
caracterizagdo do nosso ternaradicionalismo catélico em Pernambuco,
nas décadas de 50 e 60 do século passado.

2. Liberalismo como projeto global de vida sociopdica

2.1. Em geral, ao falarmos de liberalismo, refermos, imediata-
mente, aos seus aspectos politicos ou econdmidoslaNAbbagnamo,
por exemplo, ndDicionario de Filosofia define o liberalismo como “a
doutrina que tomou a si a defesa e a realizacalibdedade no campo
politico” (1). Recorda também, é claro, o libenagseconémico.
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No entanto, na fundamentacdo do liberalismo politiou
econdmico estda a maneira diversa de interpretatatidadeda realidade.
Desse ponto de vista, pode-se afirmar que o litsenal ainda que néo
articulado em sistema bem travejado, constitui-aenan filosofia, ou
melhor ainda, num clima filoséfico. E é importastenpreendé-lo assim,
para se poder compreender a reacao a ele, emasdass manifestacées.

O naturalismo, o racionalismo e o individualismofimiéam,
segundo André Vachet, em seu lilradeologie liberale o horizonte que
o liberalismo delimitava ou abria. Alids, naturalis, racionalismo e
individualismo se imbricam de tal maneira que dcdifsepara-los. O
racionalismo néo deixa de ser um naturalismo, emqudispensa forcas
para além da natureza humana, que venham demarcampo do
cognoscivel. E, por sua vez, o naturalismo se afaila na confianca
absoluta depositada na racionalidade da naturegaalkdeixada a livre
manifestacdo de suas forcas, atinge, normal eivefaiente, o melhor, o
mais racional. E ambos encontram no individuo de ggrivilegiada de
existéncia e atuacao. Vachet faz do individualisnedemento sintetizador
dos dois precedentes.

Na valorizagdo e na articulagdo desses elementosngam-se
sugestdes e teses de ressonancia social indidcutive

Segundo o liberalismo, a melhor forma de conviv&ntimana
deve ser pedida a principios que profluam da padpatureza humana, o
que equivale dizer, a principios racionais. Naorécigo apelar para
principios transcendentes, que remontariam a redetaprimitivas ou a
atos fundantes, que se perdem nas sombras de wadpalsistérico, por
mais remoto e sacral quese apresente. A raciodalidtuante em cada
individuo fornece-lhe luz suficiente, para discwtimelhor ordem sécio-
politica e atua-la por via de consenso. Naturalismoionalismo e
individualismo eclodem da atitude nova que o homehassumindo,
frente a vida, no periodo Renascimento-Revolucdibude de dominador
frente a natureza: de demiurgo frente ao processtérico. O novo tipo
de saber, que o método cientifico-experimentalsagrado por Galileu,
permitiu desenvolver, dava ao homem um poder quasgico sobre a
natureza. A desvinculacdo do poder papal e da Riepibhristiana, que
prevaleceram na ldade Média, possibilitara a classguesa emergente a
consciéncia de que podia fazer a histéria; de gsa @do era fruto de
forcas misteriosas, as quais, em Ultima analisapn¢éariam a divindade.
Elaborava-se, assim, uma concepcdo leiga de vida,oposicdo a
concepcdo medieval, impregnada de religido e sdad#. Em O
liberalismo europeuHarold J. Lasky se pergunta, logo no inicio: “Boe
consiste, entéo, o liberalismo, que pretendemosatglisar? E responde:
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“Nao é facil descreve-lo muito menos defini-lo paiBicilmente sera
menos um habito mental do que um corpo de doutiiRp"Em seguida,
tenta apontar os valores defendidos pelo liberaljsenretoma: “Mas o
liberalismo, como ja assinalei, dificilmente podeek considerado menos
um estado de espirito do que uma doutrina. A sapersao tem sido para
0 ceticismo; sempre assumiu uma atitude negativareatdo a acao
social. Em raz&o de suas origens, sempre encaradigdo numa postura
defensiva; e, por essa mesma razao, também prefaripre conceder seu
beneplacito a inovacao individual do que sanci@sguniformidades que
o poder politico ambiciona para os individuos. Qdieer, viu sempre na
tradicdo e na uniformidade um ataque ao direitondoviduo de fazer de
suas afirmagcfGes e concepgdes uma lei universaljah @pedece nédo
porque a autoridade a aceita, mas porque a suanteewvalidade lhe
garante o livre consentimento dos demais indivitd(@)s

O que urge a nés enfatizar aqui é este carateopoifigico das
concepcdes sociais, em oposicdo ao carater teoldggente na ldade
Média. Lasky exprime isso da seguinte maneira: “Godo isto, nasceu,
simultaneamente, uma nova teoria politica que, camoo caso de
Maquiavel e de Bodin, entre outros, fazia da relagd homem com o
homem, em vez da relacdo do homem com Deus, o fwemta do
inquérito social” (4).

2.2 Quando, a partir de Gregoério XVI, os papasasedm, as vezes
violentamente, contra o liberalismo, o que doutnmemte tém em vista é
esse principio fundamental e, de certa maneiralizatior, segundo o
qual a razao e a natureza humana, existentes nddad, adquiriam uma
autonomia absoluta para tracar as normas da camiavéocial. Ndo vem
ao caso fazer, aqui, uma resenha das afirmacddgigias. Citamos um
trecho de Ledo Xlll que, embora elaborado ja nas fio século XIX,
reecoa os documentos pontificios anteriores, dgd@i® XVI e Pio 1X, e
tem a vantagem da clareza e da sintese: “Com gfeitque sdo os
partidarios daaturalismoe doracionalismoem filosofia, os fautores do
liberalismo o sdo na ordem moral a civil, pois que introduzems
costumes e na pratica da vida, os principios pgsébss partidarios do
naturalismo Ora, o principio de todo racionalismo é a sup@aaa
razao humana, que, recusando a obediéncia devidad divina e
eterna, e pretendendo nao depender sendo de siamssnarvora em
principio supremo, fonte e juiz da verdade. Talpgetensao dos sectarios
do liberalismg de que falamos: ndo ha, na vida pratica, nenhademp
divino ao qual se tenha de obedecer, mas cada pemaési a sua propria
lei. Dao procede essa oral que se chama independergjue, sob a
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aparéncia da liberdade, afastando a vontade davéimega dos preceitos
divinos, conduz o homem a uma licenca ilimitadao Gue, finalmente,
resulta disto, principalmente nas sociedades huspa@afacil de ver;
porque, uma vez fixada essa conviccdo no espidatgue ninguém tem
autoridade sobre o homem, a conseqiiéncia é queisa ediciente da
comunidade civil e da sociedade deve ser procunadi@,num principio
exterior ou superior ao homem, mas na livre vonzeleada um e que o
poder publico dimana da multiddo como sendo a suepa fonte; além
disso, o que a razao é para o individuo, a sabénjca lei que regula a
vida particular, a razdo coletiva deve sé-lo paclatividade na ordem
dos negocios publicos; dai o poder pertence ao rujngeas maiorias
criam o direito e o dever... Sem dlvida, tais dj@Esi espantosas pela sua
mesma enormidade e sua oposicdo manifesta condaderbem como a
intensidade dos males, de que vimos elas seremacampedem os
partidarios do liberalismo de aderirem completamente a elas.
Constrangidos mesmo pela forca da verdade muites déo hesitam em
reconhecer, confessam-no até espontaneamentegmfuegando-se a tais
excessos, com desprezo da verdade e da justigherddde se vicia e
degenera abertamente em licenga, sendo necegs@ntianto, que ela seja
dirigida e governada pela reta razéo, e, por caré&ega, que se submeta
ao direito natural e a lei divina e eterna, Mafggm dever parar aqui, €
ndo admitem que o homem livre deva submeter-seeiasque a Deus
apraz impor-nos por uma outra via que ndo a razoral. Mas nisto
estdo absolutamente em desacordo consigo mesniessepé necessario,
como eles proprios convém (e quem podera razoamtdmeeixar de
convir nisto?), se é necessario obedecer a vordadeeus legislador -
pois 0 homem todo inteiro depende de Deus e dewtetepara Deus -
daqui se segue que ninguém pode por limites ou icdesl a sua
autoridade legislativa, sem com isso mesmo, secaolem oposicao com
a obediéncia devida a Deus” (5).

2.3. Como se Vvé, sédo duas maneiras diversas deaeilochomem e
a sociedade. Na concepcdo liberal, racionalistaturalista e
individualista, o homem encontra em si, na sua reatu racional, a
explicagdo de si mesmo e os principios para umsaetoante vida moral,
tanto na ordem pessoa, como no plano da vida sadelconcepcéo
catélica, tal qual apresentada por Ledo Xlll, e gteea mais amplamente
vigente, antes do liberalismo, a razdo humana atareza humana vao
pedir a principio que transcendem a elas, a exgdiw® a fundamentacéo
Ultimas da ordem moral e social. A transcendén@asés principios
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torna-se, contudo, imanéncia histérica, em verdadeadicbes e
instituicdes, que atribuem a si o carater de dizina

2.4. Os principios fundamentais do liberalismo nd@aham
expostos assim desencarnados. O liberalismo se fesami como
exigéncia de organizacao politica, no sentido dendde governo — o
liberalismo politico — e de organizagdo econdmicao -iberalismo
econdmico. Ambas se fizeram ouvir, nos inicios éuto XIX, entre nos.
A eles a geracdo que plasmou o Estado brasilegipiente teve de dar
respostas. Analisemo-las.

3. A proposta do liberalismo econémico. Respostadsileira.

3.1. Na proposta do liberalismo econémico, comanfdada por
Adam Smith, Jeremy Benthan e outros, evidenciameseaneira nitida,
racionalismo, naturalismo e individualismo. Numa ag& ao
mercantilismo que enfatizava a reserva monetanacentrole estatal; ao
fisiocratismo que valorizava, ao maximo, a possédeda, o liberalismo
de Adam Smith dava prioridade absoluta ao trabdthbomem, quer seja
na agricultura, quer na industria e no comérciopleiteava o livre
intercambio das riquezas, baseado no principicugeognteresse sadio do
individuo, moével de todas as trocas, levaria aaledécimento de uma
ordem feliz, portanto, racional, unicamente emavida lei da oferta e da
procura. Smith confiava que o0 egoismo imediatistairdlividuo seria
corrigido pelo poder do juizo social, de tal maaefgue haveria uma
espécie de jogo de forcas, que levaria a uma bdenoeconémica. Ha
nisto tudo uma fé ingénua em a natureza humanae&s&urt Schilling:
“Existe, tanto na ética quanto na teoria econdrdieadAdam Smith, uma
idéia central, segundo a qual cada homem buscanptrreza sua
vantagem, mas que, a0 mesmo tempo e sem contradigs® vantagem
bem compreendida € a vantagem dos outros, de evdageral. E evidente
que lhe seria preciso, entdo, fazer uma nova g¢&tirentre o egoismo
imediatista e essa vantagem ‘bem compreendida’aB&z introduzindo,
enquanto critério ético o ‘observador imparcial’.pdnto de vista deste
ultimo esta naturalmente acima do simples interpessoal. Nao nos é
inato, mas se forma de modo um tanto misteriossoogéedade, a vista dos
outros: “Colocai o homem em companhia de outros émsme
imediatamente ele estard equipado com o espelhqudeantes estava
desprovido. Esse espelho repousa no comportameujieetts com quem
convive, que lhe fazem sempre saber se compartitteageus sentimentos
ou se o0s desaprovam. Somente ai é que descobrenmkira vez a
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conveniéncia ou inconveniéncia de seus propriosrsentos’ (Theory of
Moral Sentiments). Seguramente ndo se trata de moral como em
Kanto, mas da tirania das convencdes e da opinifitica. Apdia-se na
necessidade absoluta de obter a consideracédo ttos™o{6).

A presenca do racionalismo, na concepc¢édo do liisenal eco-
ndmico, torna-se evidente pela importancia queoséece ao intelecto, no
estabelecimento da harmonia, entre os interesd@gdnais e o interesse
social: “Pode naturalmente dizer-se que precisagnarteoria — filosofia,
inteligéncia, razdo — tem por missdo mostrar queiga para fora da
sociedade construida sobre o ideal do tirano, efo ¢com o tempo
nenhuma oportunidade de éxito. E a posicdo que tPlatdo e que se
encontra em outros depois dele, como por exempioFiehte. E preciso
considera-la como conduzindo a crenca otimista etgiam” (7).

3.2. A proposta do liberalismo econdmico se cotmwatpara os
brasileiros, de maneira mais precisa, na obra dé da Silva Lisboa. A
respeito dela existe um aprimorado estudo de AatBaim. Com relacéo
ao papel que o Visconde de Cairu exerce nas paseiés décadas do
século passado, no meio da intelectualidade bnasilescreve Paim:
“José da Silva Lisboa foi o pensador que procuegmilfarizar-se com as
idéias da Economia Classica, ao longo das trésemas décadas do
século passado. E o fez em duas frentes perfeiteamédelineadas:
publicando imensa obra de divulgacdo do liberalisemondmico,
elaborada de modo regular e sistematico; e defelodenliberdade de
comercio que se estabelecera com a transferéndzoda para o Brasil.
Supunha que essa providencia, complementada peldeamamento
moral que adviria do conhecimento de suas basesdsgseria suficiente
para encaminhar o Brasil na senda do progresso felidalade de seu
povo, para inspira-lo na adocdo de medidas heréitamadas
imprescindiveis, entre as quais destacava a abotigdelemento servil.
José da Silva Lisboa privilegiou a dimensdo étioosmativa dos
ensinamentos da economia classica inglesa, solretadAdam Smith,
convencido que de: ‘Economia significa Lei da CdSegnomia Politica
significa Lei da Cidade; entendendo-se por cidade geral, a sociedade
civil e qualquer sociedade particular que se diz@daou Estado...” O
significado da meditacao de Silva Lisboa consisezigamente nisto: em
ter batalhado por uma nova escala de valores,aede] nessa empresa,
maior fidelidade a missdo que se atribuira que d&as de seus
inspiradores” (8).
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N&o cabe davida, portanto, quanto a natureza daopta de Cairu.
O que ele visa é a constituicdo de uma nova esimlgalores. Nesta
escala de valores sociais, o trabalho ocupa o porhgar.

Claro que Cairu visava uma sociedade que ja ndesmonderia a
realidade brasileira do momento, pois essa eraalsoente fundada no
trabalho escravo. A proposta de Silva Lisboa era pnoposta ousada a
realizar-se a longo prazo, supondo, como diz ¢leides herdicas como a
da abolicdo do trabalho escravo. De outro ladoémoro Visconde de
Cairu supunha que o Brasil dera passos importantsse sentido.
Escreve Paim: “A par disso, nutria a conviccdo de q Brasil tivera ‘a
felicidade de p6r em pratica a teoria de Smith, ctin visiveis
resultados’. Tinha em vista, antes de mais nadxtiagcdo do monopdlio
comercial exercido pela Metrépole, de que resultsegundo os registros
gue se costuma mencionar, o notavel incrementoaslagacdo maritima
e, portanto, do comercio exterior...”

“Embora ndo se canse de enaltecer os progresslizades pelo
Brasil, em matéria de legislacdo econbmica, recomhgue ‘ainda o
espirito de monopdlio porfia em sustentar crassasgeque s6 se podem
exterminar com discuss@es explicitas’ ” (9).

De um modo geral, porém, poderiamos concluir diaesee: “No
Brasil, os principios do liberalismo econdmico, d@inque engalanados
pela majestade e amplitude que Silva Lisboa Ihebuda, dificilmente
teriam maior aceitagdo, ndo apenas pela tradicde duiltiplos
monopolios da Coroa, na esfera econdmica, comcetady pela prépria
base em que repousava: a exaltacédo do trabalhp” (10

Na linha de aceitacdo plena dos seus principiosrgéreovam-se 0S
liberais radicais em politica, entre os quais, Walando se situava Silva
Lisboa.

A proposta do liberalismo econdmico sujeita-se,sp@ uma
acomodacao, assim descrita por Mercadante: “Asafotpiram-se todas
em prol da separacédo (do Brasil de Portugal), neagiptras da historica
alianca destacam-se dois grupos caracteristicqmir@eiro, aspirando a
mudanca de nossas relagfes internas de produgdamgnte com o
fortalecimento das conquistas, ja feitas por ocad@éabertura dos portos.
A independéncia politica seria para eles, maiswptgdo a consolidacao
do ato advindo com a transmigracdo. Eram pela gdwldo trafico de
escravos, e do proprio instituto da escravaturas@iem o reagente do
movimento da independéncia encistado na maconatiags, voltados
para as aspiracfes democraticas. Tinham suas sriges movimentos
populares ja sucedidos no pais, da Inconfidéncizelvi a Revolucado de
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Pernambuco, congregando radicais de todos os matiferventes
partidarios do enciclopedismo.

“Ja o segundo grupo, infenso ao primeiro, pugngvanas pela
comsolidacdo das novas relacbes externas de pmdechindas do
derrocamento do pacto colonial. Tinha como progralotar o pais de
uma superestrutura adequada aos escopos do mereztdwior.
Representava a corrente dos senhores rurais, emmaioaia de Minas e
Sao Paulo, cujos lideres defendiam a MonarquiaaRemtar, inspirando-
se em idéias de Bentham. (S&o revolucionérios, peltade, digamos
assim, pois se apegavam ao liberalismo econémafejduio pelos ares de
um constitucionalismo engenhoso que pudesse aceaitaestrutura
econdmica escravista.) A hegemonia dos senhoressrapresentava-se
num programa de frente Unica com o0s setores deogrupercantis
urbanos, arrastando, na politica de centro, agtms radicais que por si
s6 nao podiam realizar os objetivos do movimentd’) (

4. A proposta do liberalismo politico. A respostérasileira.

4.1. A (ltima citacao que fizemos, a de Mercadgdtéracou para
nés a moldura do quadro em que o liberalismo polie configurou, no
jovem império que se organizava, a partir de 1828eracdo que fez a
independéncia politica do Brasil sabia o 6nus damizar o novo Estado.
Ndo era facil. Havia uma série de dificuldades eerse superadas.
Primeiro de todas, a propria independéncia politc®rasil, em relacédo a
Portugal, que néo parecia algo tdo valido e tdsipebaos olhos de toda
a elite brasileira. Havia gente que se contentawva & situacdo de Reino
Unido, por julgar isso mais viavel e sélido. A ntaados acontecimentos
€ que se encarregou de convencé-los do contrdegurfsla grande
dificuldade referia-se aquilo que passou a serrvatiximo a defender, ao
lado da independéncia, ou seja, a unidade de tomoribdrio da antiga
colénia, em Unico Estado. Vamos ver, contudo, cgram os liberais
radicais essa unidade era valor secundario. A ddme do individuo
estava acima, Depois, se colocava o problema: @umids ou que
profundidade dar a revolugdo que se operava noilBiestava-se de
formar uma sociedade em bases novas, ou tratada-serganizar um
novo Estado para uma sociedade antiga que, agomseguia sua
autonomia politica?

O liberalismo que se chamou centrista era dessaallbpinido,
embora néo a formulasse assim. O liberalismo raditzava-se na outra
vertente. A revolucéo tinha de ser levada até ¢ ditd a raiz.
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Expressdes maximas do liberalismo radical, em terow elabo-
racao de certa doutrina, sdo Cipriano Barata e Eagieca amplamente
estudados por Jodo Alfredo de Souza Montenegro,Oeiiberalismo
radical de Frei Caneca

Acontece que todo o discurso dos liberais radicaisecia de
fundamentacao e coeréncia tedricas. Como de realirandlise carecia
a interpretagdo que propunham do processo histdrmional. Para os
liberais centristas, o ideal liberal radical de usemiedade democratica,
sem o trabalho servil, organizada em republicaederfacao de republicas,
s6 podia criar o clima propicio para o caos socalanarquia e a
desintegracdo d unidade nacional; era uma propostasistente, diante
das forgas sociais em vigor. Escreve MontenegrolibArdade, no seu
processo de amadurecimento, na sua caminhada, tem@nsérios
obstaculos: a mentalidade da peoica, a organize@éie-econbmica em
vigor, os valores religiosos que radicavam na éstigia tridentina, na
Contra-Reforma, o tradicionalismo. A ideologia gedsa € permeada
pelos valores politicos da ordem, no regime “urstaii O liberalismo
radical tendia a exaurir-se diante desses obstactdotemente calcados
nos interesses da elite proprietaria. A sua tragésiia e que ndo dispde de
meios eficazes, de condicionamento séciopoliticcedenciando-o a
romper a velha ordem. E ndo s6 pela disfuncionaretagdo que
mantinha entre a teoria e a pratica. Mas também fadfa de adequada
consciéncia critica, que esta na raiz dessa digfnaccorrelagao. E vale-
se até dos agentes do sistema, com a vedacdo e ddfinicdo dos
objetivos do liberalismo radical” (12).

Como atuacédo histdrica, o liberalismo radical fezsesente, nos
varios levantes do periodo regencial, nas revokig@@nambucanas de
17, 24 e 28, o que levava os liberais centristagadiar todo o risco que
implicava a vitéria do liberalismo radical: seria desintegracao da
unidade nacional e a subversdo da ordem sécio-atdoa&igente.

4.2. Em vista disso, desde 22 até 40, vai-se fidoam convicgao
de que a independéncia e a unidade nacional davesga preservadas,
dentro de um regime politico, que obedecesse acimdgortuguesa de
monarquia, mas reformada dentro do principio libdeaque o soberano
ndo pode impor sua vontade, arbitrariamente, aguple podem fazer-se
representar, no governo. Era 0 modelo de monardaiestitucional, a
inglesa, que se ia adotando e que fora apreseptad8ilvestre Pinheiro
Ferreira.
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Dois problemas emergiam como fundamentais: 1) caicusar
monarquia e representacdo? 2) como organizar 0samseEos que
possibilitassem a representacao das classes, eongdv

O liberalismo do império situa-se e distingue-se referéncia a
esses dois pontos.

4.2.1. O poder moderador

Proclamada a independéncia e adotada a monarquia fooma de
governo, era preciso esclarecer a natureza do plmderonarca. D. Pedro
ndo se achava disposto a abrir mdo de suas préuwagaque, no fundo,
ele s6 podia pensar, como iguais a de um monarsealb. A elite
brasileira que fizera a revolugcao temia, contudqoder arbitrario do
monarca. A tensdo se revelou, logo, na elaboragd€ahstituicao. A
Assembléia foi dissolvida; e a Constituicdo de 182# uma carta
outorgada. Por essa carta, o Imperador era o Clogf@der e exercia esse
poder por seus ministros de Estado, Mas era tantbPoder Moderador,
pelo qual se sobrepunha aos outros poderes, cofnitroarEscreve
Anténio Paim, emA discussdo do poder moderador no segundo Império
(curso de introdugdo ao pensamento politico briesjle“Para Pedro |
essa prerrogativa (Chefe do poder executivo) sgmifi que 0 ministério
deveria merecer a sua confianga. E o papel da Adéaf Nao
significava a preferéncia pela monarquia constitnal uma opcéo
automatica pelo regime parlamentar? Incapaz ddversesse problema,
Pedro | acabaria abdicando” (13).

Com a queda de D. Pedro, esse problema desapaleqeeriodo
das Regéncias, as elites tenderam para uma exgiari@publicana, que
ndo vingou. A partir de 1840, dava-se pelo corgraimovimento que se
chamou oregresso no qual as elites caminharam para uma atitude de
franca oposi¢cdo a qualquer radicalismo liberal e pceitacdo de uma
monarquia constitucional, com governo centralizado.

Na Constituicdo de 1824, o Imperador era consigerad mesmo
tempo, chefe do Poder Executivo, que ele exercavés de ministros
responsaveis, perante a Assembléia, e chefe dor Rddderador. A
natureza do Poder Moderador era, assim, estabalraiConstituigéo:

Artigo 98: “O poder Moderador é a chave de todarganizacao
politica e é delegado privativamente ao Imperadomo chefe supremo
da nacdo e seu primeiro representante, para g@ssactemente vele
sobre a manutencdo da Independéncia e harmonialatoais poderes
politicos.

22



Artigo 99: A pessoa do Imperador € inviolavel eradg. Ele ndo
esta sujeito a responsabilidade alguma”.

A discussao sobre o carater dessa irresponsalslidied Poder
Moderador s6 veio a ser colocada, em clima de asgg&r politico
veemente, na década de 60 a 70. Entdo, configueanés atitudes frente
ao Poder Moderador.

4.2.1.1. A atitude dos Conservadores

Esses achavam que os atos do Poder Moderador r#io er
suscetiveis de referenda pela Assembléia. O monaamao primeiro
representante da Nacéo, pairava acima das facoliéisgs, zelando pelos
grandes interesses nacionais. O ponto de vista fldldefendido por José
Antdnio Pimenta Bueno, Marqués de S. Vicente, mmiiDireito Publico
brasileiro e analise da Constituicao do Impé(it858); por Paulino José
de Souza, Visconde do Uruguai, ndEnsaio sobre o Direito
Administrativo (1862); e por Braz Florentino de Souza, com o Beu
poder Moderadorfirmado, contudo, em outras premissas filosoficas

A argumentacdo do Visconde do Uruguai obedece gsirges
verdades evidentes para ele: existe, em qualqueergo, o poder
moderador, ou seja, aquele que é o arbitro supmemsomomentos de
crise, entre os poderes. O 6rgdo apto a exercéslo, eficiéncia, era a
monarquia. Conferir ao Executivo tal atribuicdoiseacabar com a
monarquia constitucional; e acabar com essa sogwidi acabar com a
instituicdo apice da evolucao politica da humanijadpaz de assegurar a
paz social. No Brasil, até entdo, tudo se dera btmimsamente e o
monarca cumpria uma funcdo importante, num regimegae faltavam
maiorias parlamentares imponentes que, de perstap@&ecessem um
equilibrio do regime parlamentar, como na Inglae# responsabilidade
do Poder Moderador € uma responsabilidade morale Desponder ele
perante o juizo da opinido publica, que funcionatononais que qualquer
responsabilidade legal. “E embora os ministros regfdem e facam
executar os atos do Poder Moderador que soliciatonselham, ou
aceitam, e assumam a responsabilidade moral qes geksa resultar, o
saber-se que no caso de desacordo, nas circursgddraordinarias que
supde o artigo 98 da Constituicao, pode o Poderevamtbr prescindir da
referenda, e que o0 ato obriga e é exequivel send&lgrande forca moral
e prestigio a Coroa. Esse prestigio e forca mosaih@ior necessidade da
nossa época’ (14).
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Em Braz Florentino, a fundamentacdo do Poder Matbera feita
diversamente. Ressoam nele os temas tradicionaisurde origem
transcendente da autoridade, que se concretizist@ibamente no Poder
Moderador, fora do arbitrio dos homens. E por igge ele afirma a
exigéncia de um poder absoluto. Em sintese, padesiadizer que,
admitindo toda uma técnica leiga de governo, at@@jogo das faccdes
politicas, da representacdo, etc., continua deppem a exigéncia de
amarrar tudo nisso num principio transcendentezaorae a iniciativa
humanas, de carater, portanto, divino e sacro.rdefedo 0 mesmo ponto
de vista, o Visconde do Uruguai e Braz Florentimyelam, no entanto,
dois universos mentais diversos. Ainda que do garionservador,
Paulino José de Souza é, em principio, liberal,saentido de que a
autoridade é entendida como uma realidade humamna,gsurgir da qual
intervém forcas histéricas concretas, a serem exadais e respeitadas.
Ora, ja se tornara uma conquista histérica a ppatj@o das classes no
governo da sociedade, e, se pleiteia a conservaloprincipio
monarquico, de certa maneira sobrepairando assitioies politicas, € em
vista da operacionalidade do sistema, em vistaatn bomum. Todo o
raciocinio situa-se no plano da imanéncia historeaconcepcao laica de
autoridade.

Em Braz Florentino, a conservacdo da monarquia gdefesa do
Poder Moderador, faz-se a base de um principictendente ao jogo da
histéria; apela-se para a necessidade de uma @daderiabsoluta sobre a
qual a vontade do homem né&o pode operar.

4.2.1.2. O ponto de vista liberal sobre o Poder Meadador

E representado pela obra de Zacarias de Gois eoNesios,
publicada em 1860, com o titulda natureza e limites do Poder
Moderador reeditado em 1862 com trés discursos pronunciguis
autor, na sessao legislativa de 1861 e com umass@os capitulos
correspondentes dénsaio sobre o direito administrativio Visconde do
Uruguai.

O que defendia Gois e Vasconcelos? Os atos do podeerador
pressupdem a referenda dos ministros. A respeitdivlo de Gois e
Vasconcelos, escreveu Paim: “A conclusdo do trahadscreve Alberto
Venancio Filho, é afinal a premissa basica quentai¢oda a discusséo de
gue ‘a teoria dd&nsaioé a dos governos absolutos, em que a seguranca e
a felicidade do povo dependeu do acidente do nasdorde principes de
coracdo bem formado e de inteligéncia vigorosa.oltiha com que
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combinacbes a seguranca e a prosperidade do pafamce
independentes, quanto é possivel, daquele acidetits).

4.2.2. A questdo da representacdo

No cerne do liberalismo politico, estava a idéia glee todo
proprietario tinha direito de fazer-se representas, governo, de tal
maneira que ficasse defendido do arbitrio do solmer&omo escreve
Vicente Barreto “O liberalismo, em sua visdo ordgin, colocava-se a
servico da classe proprietaria do arbitrio do memadefinindo direito e
liberdades. O sistema juridico que organizou as;&&s entre 0 monarca e
0s proprietarios, e entre os proprietarios clammuestado de direito’.
Visava, principalmente, a defesa da propriedade disaiplina dos
interesses individuais entre si. Por essa razdopMason denominou-o
de ‘liberalismo possessivo’ " (16).

E s6 gradativamente que o liberalismo vai admitindo principio
democratico, pelo qual tem acesso a representagfiascclasses sociais
também né&o proprietarias. Na Inglaterra, o procedssdemocratizacdo do
Estado liberal da-se somente a partir de 1884.

Por tudo o que temos escrito até agora, a resgeitderalismo,
nas primeiras décadas do segundo império, toresigdente que o Estado
liberal, implantado entre nés, visava a defesa E&se proprietaria
agraria. “A elite que concebeu e implantou as ftnigties imperiais”
escreve Vicente Barreto: “soube assegurar a remag da classe
proprietaria, no momento em que o principio do podksoluto do
monarca encontrava o respaldo de segmentos podedassociedade. A
consolidacdo da monarquia constitucional corresp@aw desfecho dessa
luta.

O sistema resultante inseria-se plenamente no anestagio do
liberalismo, antes caracterizado. Apesar disso lite enperial soube
compreender a necessidade da democratizacdo @wonagist a iniciou,
sobretudo a partir dos comecgos da década de oidentsgculo passado”
@mn.

No periodo de tempo que nos interessa e vai aécadd de 70, o
trabalho do liberalismo politico cinge-se, portardo aprimoramento da
representacdo da classe proprietaria. marcos tadiemesse processo
ainda seguindo Vicente Barreto éiberalismo e representacdo politica:
o periodo imperial (Curso de introducdo ao pensamento politico
brasileiro), sdo: a organizacdo do eleitorado mpslecdo de 1846; a
organizacdo dos distritos eleitorais, em 1855jr@lmhente, a ado¢do de
eleicdo direta, em 1881.
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4.3. Agora cabe-nos perguntar: liberais em poliéiGan economia,
dentro dos limites que precisamos, até que ponti@s, que realizaram
a nossa independéncia e a consolidaram, eram iBbesmquanto
mentalidade filos6fica? EnCairu e o liberalismo econdmicoAntdnio
Paim a certo momento conclui da sua analise: “talna® 0 problema em
seu aspecto mais geral, tudo leva a crer que asafigepresentativas e
destacadas do importante ciclo de nossa histdiamn da pessoa humana
uma acepcao dignificante: consideravam-na apta =ercieio da
liberdade. Amadurecera a consciéncia liberal” (18yeitando como
vélida a afirmacado, vem-nos, contudo, a necessidadgerguntar de que
maneira se pode casar, com essa consciéncia lilme@atolicismo dos
nossos politicos de entéo.

Hoje, a consciéncia catélica sabe distinguir o queconscienca
liberal ndo desdiz dos principios evangélicos e ep@té casar-se
perfeitamente com eles. Na época, porém, parecesfaeconcordancia,
tentada pelos circulos catélicos mais avancaddsudapa, como € o0 caso
de Lamentais do L’Avenir, era simplesmente impaaséntre nés. O que
se passou aqui, na maior parte dos casos, foi ugita@do dos principios
politicos e econémicos do liberalismo e um nédo toeamento, em nivel
mais profundo. Esse questionamento vai realizarmsais tarde.
Encontramos um belo exemplo em Aprigio Guimarédds.sin, sente a
problematica e tenta elucida-la. Mas, nas primettésadas do século
XIX, o liberalismo dos nossos politicos ndo entma ehoque com seu
catolicismo. Alias, grande numero de eclesiastisescolocaram sob a
bandeira do liberalismo e até da ala radical, sdee @lguma para sua
adesdo ao evangelho. Desses escreve Vicente Barfétoclero,
naturalmente rebelde, ao receber o influxo dasagléiiberais e
republicanas, absorveu-as e passou a utiliza-lanocinstrumentos
intelectuais para despertar a consciéncia nacidssa rebeldia, porém,
prendia-se mais a razdes de ordem sentimental, eueyirtude das
deficientes condi¢des culturais e educacionais mzca no Brasil, nao
tiveram o respaldo de uma doutrina logica e radiofl®). Penso que
essa afirmacao é valida em relacao a toda a ehldira, nas primeiras
décadas do Império.

Deu-se entre nés o0 que ja se tornou tradicdo dexami
conciliacdo. Ndo s6 em plano politico e econdmicas também em
plano de consciéncia cultural. O papel que, duragdo tempo, o
ecletismo desempenhou nessa conciliacdo ja foi degbnantemente
estudado. E, no ecletismo, o elemento religiosoominava acolhida
ampla.
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4.4, Acontece, porém, que, com o correr dos tempas;letismo
ndo pareceu suficiente para atender as exigénaasspiritualismo
cristdo. Acresce a isso que a Igreja Catolica, gpssava por um periodo
de revigoramento em todo o mundo, no Brasil paregiao que ressurgir
da sua insignificancia institucional. Pleiteavacaaimia frente ao Estado
brasileiro. Em plano universal, essa mesma igrejaaga-se vigorosa,
contra as renovadas investidas do liberalismo,geaqo e realizando o
Concilio Vaticano | (1869-70).

Tudo isso criava condi¢gbes para o surgir do tradigismo, entre
nds, como corrente de pensamento catdlico, ja #r ghrs meados da
década de 40. EnMetamorfoses da liberdaddUbiratan de Macedo
procura mostrar como a oposicdo ao ecletismo erke®wstigios a partir
de 1846, nao se justificando a opinido de SilvionBm, segundo a qual,
até 1868, o ecletismo néo tinha sofrido nenhumaiggo no Brasil.

O tradicionalismo catélico surge, assim, como ugsg@o catdlica
ao ecletismo e ao liberalismo, num momento em giggega do Brasil se
esforcava para ver-se livre do padroado, que aaegou ao Estado,
durante os anos do Brasil Col6nia e também nasddéogue se seguiram
a independéncia.

Esse ressurgir institucional da Igreja Catolicasaduta, para obter
sua autonomia, € que é preciso delinear, agordaajne rapidamente, a
fim de termos um quadro completo do ambiente, nal cadquire
inteligibilidade, o tradicionalismo catélico.

5. Catolicismo e Igreja no Brasil

5.1. Quando Portugal iniciou o seu trabalho de mimbgdo da
Terra de Santa Cruz, o Catolicismo, em cujo nomebéan se fez essa
colonizagéo, passava por uma vicissitude histogua,iria determinar sua
fisionomia, para os séculos posteriores. Em 15fiXawa em Wittenberg
a lista das 95 teses, as quais viriam constitugrim de revolta de uma
parte da Cristandade, contra a dominagdo papakrdutepresentou a
necessidade de uma reforma radical, na Igreja, ente atualizacdo da
mesma, segundo as exigéncias dos novos tempos. 2@, borém,
Lutero era excomungado e o cisma cristdo do Ockdsatconsumava. A
cristandade cindia-se. A grande unidade, que foutopia, e, até certo
ponto, a realizacdo da Europa cristd medievalyadasfeita.

A Reforma protestante acelerou o ja iniciado movitneda
Reforma Catdlica, a qual, por vezes, assumiu unatearde Contra-
Reforma, ou seja, de oposicdo a valores que a Refgrotestante
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enfatizava. Houve uma insisténcia, por parte dajagrCatdlica, na
Tradicdo. Essa, em grande parte, era lida com cttemlevais. Isso trazia
os beneficios de uma continuidade histérica, mgsaifgiava também,
muitas vezes, negacao do novo mundo que, a partiRehascimento,
estava em eclosdo. Dai o fato de a mentalidadentiith ser vista como
retrégrada.

O Concilio de Trento (1545-1563), orem, a despéés objecdes
gue se possam fazer, significou um revigoramentdCdtolicismo, sob
varios pontos de vista. A nés, aqui, interessa taeero revigoramento
institucional.

Durante a ldade Média, a Igreja encontrava no Bshddieval
guase que uma criatura sua. Era ele alsmga manusou a sua méo
direita. O Tridentino teve o mérito de compreendee essa realidade
comecava a desfazer-se e que era preciso armaticao de estruturas
préprias, autbnomas, auto-suficientes, nitidamergtntas das estruturas
estatais. A Igreja que sai do Concilio de Trentom& Igreja preparada a
fazer frente ao Estado leigo, ao menos do pontagie institucional. N&o
falemos aqui da arrancada missionaria, levada evamt novos institutos
religiosos e que passaram a constituir a revancheatblicismo a perda
provocada pelo Cisma.

O Catolicismo brasileiro é fruto dessa arrancadas Monarcas
portugueses e espanhois, Roma encontrava suddiesefifervorosos, que
se dispunham a colaborar, denodadamente, com esgar freligioso-
missionario. Acontece, porém, que o0s reis catdliepger de Portugal,
quer de Espanha, sdo homens de um Estado modermaoge do poderio
absoluto, que s6 podiam compreender a empresaomés&, dentro de
uma perspectiva politica, por mais que quisessem eeaté fossem,
catélicos fervorosos. Destarte, o Catolicismo beasi nasce marcado por
essa situacao histérica concreta. Escreve Hoorea®rtistéria da Igreja
no Brasit “a Igreja no Brasil portugués era urodastandade A cultura
medieval portuguesa que formou o conceito que rdgatda Igreja no
Brasil identificava religido e sociedade. Ndo hadentificacdo eclesial
propriamente dita. Vieira afirma repetidas vezes seus sermdes que
todos os portugueses sdo “missionarios” e com &Etmacdo exprime
exatamente a autocompreensdo de seus contempara@zosdes
identifica portugueses com cristdos e assim fazalost na época: ndo ha
autoconsciéncia de Igreja como Igreja, mas sim ceawedade global”
(20).

Essa valorizacdo da misséo religiosa de todo poémiglava-se
paralelamente ao fendbmeno do declinar da influedcialero. E, neste
ponto, temos, no mundo lusitano, um fendmeno quiepamos chamar
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antitridentino. De fato, pelo Concilio de Trentoglero saia revigorado,
contra aquilo que se julgou a investida demolididwa reformadores. A
Igreja Tridentina é uma Igreja clerical, CitamosolBhdo Azzi, em
Histéria da Igreja no Brasil“Um dos aspectos mais evidentes do espirito
tridentino é o clericalismo. Trata-se de uma copaepda Igreja
fundamentada principalmente na instituicdo cleyioain oposicdo a
reforma protestante que defende uma visdo eclesials ampla,
envolvendo a participacao do povo fiel, e colocardoxeque a prépria
constituigdo de sacerdocio hierarquico” (21).

Como observa o autor supracitado, essa caracteristio se
realizou na Igreja do Brasil, por causa do padrodfim vista disso,
também a consciéncia de Igreja desceu a nivel dsamd, de quase
inexisténcia.

Na ldade Média, havia o perigo de se perder a o&msa de
pertenca a um determinado Estado, porque a essaiénaia sobrepunha-
se, com muito maior incidéncia, a de pertenca &jdge, por ela, a
Cristandade. No Brasil, mantido embora o ideal dstandade (catélica
agora), enfraquecida, porém, perante o Estadoagd@buda Igreja, irreali-
zada a valorizagdo do clero, ao qual ficou historiente comissionada a
tarefa de gerar e manter a nova maneira eclesiaedechega-se a uma
situagdo contraria: perda da consciéncia de perténigreja ou, talvez
melhor, perda da consciéncia de perteogginal a Igreja, em favor de
uma consciéncia de pertenca a ela, mediante ac#twsana realidade
politica, que é o Estado catdlico.

Compreende-se, entdo, como, em Portugal e no Brasil
Catolicismo tenha estado sob forte influencia n&@o d® Concilio,
enquanto atividade da Igreja, mas também e, talmeéacipalmente, sob
influéncia de todas as forcas que atuaram na fdmate Portugal,
poténcia maritima. A monarquia apoderou-se do disram conservador
do Concilio de Trento, enquanto oposicao a Refoamainstrumentalizou
em favor de seus interesses politicos. Ora, n&vessava & monarquia a
linha de forga tridentina, que desembocou no fecialento eclesiastico,
justamente como defesa da Igreja, perante o Estamtterno. Assim, a
Igreja Catolica, no Brasil, tornou-se algo de reaite estranho no mundo
catolico. Era quase uma Igreja estatal.

5.2. O instrumento juridico para acdo da monarqomarraiais da
Igreja foi o Padroado. As origens do mesmo remorda@onstantino. O
padroado portugués, por sua vez, remonta a Ordemldmplarios e a
Ordem de Cristo, sua herdeira em Portugal. Comosfaatino nao
usurpou o poder que veio a ter na Igreja do séaylmas ele foi fruto de
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um compromisso do Imperador com a Igreja, o mesademos afirmar
com relacdo aos reis portugueses. Escreve Az#ilishiria da Igreja no

Brasil: “De fato, por concessédo da Santa Fé, o titulgid®-mestre (da
Ordem de Cristo) conferia aos reis de Portugal &ambo regime

espiritual. O padroado conferia aos monarcas he#ao direito de
cobranca e administracdo dos dizimos eclesiastmosseja, a taxa de
contribuicdo dos fiéis para a Igreja, vigente desde mais remotas
épocas...

“A partir do século XVI, e portanto da época daodéerta do
Brasil, a coleta desses dizimos passa a ser feita proprio rei de
Portugal, que, como grédo-mestre da Ordem de Cudstgia também zelar
pelo bem espiritual das colénias portuguesas.”

“Além disso, cabia ao monarca a apresentacdo dameso
escolhidos para ocupar o governo das diocesespa@sgjuias e outros
beneficios eclesiasticos, hem como a obrigacdee pela construcdo e
conservacdo dos edificios do culto”.

“Na realidade, o monarca portugués torna-se assim espécie de
delegado pontificio para o Brasil, ou seja, o chefftivo da Igreja em
formacdo. Ao Papa cabia apenas a confirmacdo dadaales religiosas
do rei de Portugal” (22).

Quando, portanto, o Brasil se libertou de Portugah 1822,
colocou-se de imediato a questdo do relacionanmntoa Santa Sé.

Para efeito de reconhecimento do padroado régipesaoa de D.
Pedro I, Roma exige certas formalidades. D. Pedriorsa. Evidenciava-
se a maneira diversa com que Roma e D. Pedro eacara assunto.
Dentro da realidade religiosa eclesial que descnegesupra, segundo a
qual “a religido catélica constituia parte integeare necessaria da
sociedade brasileira”, “o poder eclesiastico exkrcipelo rei se
relacionava com atribuicdes inerentes ao poderma# do que a antigos
privilégios e concessodes feitas pelos papas a Oddefristo” (23). Nao
pensava, porém, assim a Santa Sé. Essa “o consdecmo especial
privilégio, concedido pelo Papa em decorrénciauhgdo determinada: a
evangelizacdo dos territérios conquistados” (22a)questdo ndo € de
sabor puramente tedrico. Tem conseqiiéncias praeafosse privilégio,
podia o padroado ser derrogado ou limitado. Seefak=corréncia da
prépria funcédo real, a derrogacdo era inconcebized. neste segundo
sentido que pensavam ndo sé os homens de Estadojnclasive a
maioria do clero brasileiro.

Apesar de um decreto de 3 de novembro de 1827 hecen
formalmente o Concilio de Trento, na realidade rfferpoucas as
consequencias praticas, pois o papel prepondeantmuido ao clero,
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pelo Concilio, ndo encontrava aplicacdo no Brasijp catolicismo era
marcadamente leigo” (23b).

5.3. Mas, pela metade do século XIX, comeca a gardi-se uma
reacdo a esse estado de coisas, através dos aksammdos bispos
reformadores. A reforma que iria produzir frutosise ampliando-se
numa cadeia crescente, teve inicio modesto no Rarfpessoa de Dom
Romualdo de Souza Coelho (1819-1841), que criou airnulo de
influéncias do qual sairiam, entre outros, seu isbbr D. Romualdo
Antdnio de Seixas, arcebispo da Bahia (1827-1860poen Marcos
Antdnio de Souza, bispo do Maranhdo (1827-1842)prG@grama de
reforma adotado pelos trés bispos € o do Conciiaehtino: formacao de
um clero ilustrado e santo, verdadeiros homensgiejd, e instrucdo
religiosa do povo pela catequese.

“A execucdo programada dos decretos do ConcilioTdento
comecou a dar origem a comportamento que, no Bersim novidades:
imagem mais sacralizada do clero, autonomia daagdefesa das ordens
religiosas” (24).

O movimento de renovagéo da vida da Igreja do Brasi meados
do século XIX, embora partindo de uma situacioderipela nossa
histéria, tal como a descrevemos, insere-se, contnadm movimento
eclesial de maior respiro que perpassava por tartbe catolico.

O racionalismo e o liberalismo, imperantes na Eardpvaram a
um amadurecimento cultural e mesmo institucionahausérie de
aspiracdes e exigéncias que, seminalmente, estiy@r@sentes na historia
do Ocidente a partir do humanismo renascentista ae R&forma
Protestante. Exigéncias e aspiracdes que, no felaygolemica de entédo,
pareciam chocar-se, violentamente, contra tudol@aquie constituia os
principios de uma sa convivéncia humana, baseadtusime nos
principios evangélicos.

Os catdlicos unem-se, entdo, em torno do RomantifRenquase
como que num movimento instintivo de procura deomaoeséo interna,
a fim de enfrentarem os embates de um mundo emutsiiov Roberto
Romano, citando Tocqueville, escreve: “o Papa faismexcitado pelos
fiéis a se tornar senhor absoluto da Igreja do gmeexcitou a se
submeterem a essa dominacao. A atitude de Romadis um efeito do
gue uma causa” (25). Volta a Roma, era também weoltalo um ideal que
Roma acalentara, durante séculos, e do qual néodesdizera
completamente: a cristandade medieval. Tudo isawigido, justamente,
numa época em que esse sonho se tornava cada iemwavel, diante
das conquistas liberais. Mas, em que pese estaadgfm, o ideal chegara
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a empolgar muita gente e ajudou a alimentar umaveg@o intra eclesial

intensa, culminando em 1870 com o Vaticano |, gam tpoderiamos

comparar ao Tridentino, no seu zelo pela ortoddai# e pela unidade da
Igreja.

E neste clima, impregnado de senso eclesial, quebisgos
brasileiros vao se dar & tarefa de tornar atudima&mente, no Brasil, o
espirito eclesiastico do Concilio de Trento, valiged recuperar a
consciéncia da originalidade da Igreja como ingtito, em confronto com
um Estado, que ingeria em tudo e decidia quase, na@dgreja, armado
como estava das prerrogativas do padroado. Os diaplitam-se para o
Papa, olhado e proclamado como principio da unidsdiesiastica, para
além das fronteiras dos Estados Nacionais. Esmeeanentdo, na
formacdo de um clero, livre de compromissos pagjcimbuido de
adesdo a Igreja e ndo, primordialmente, a uma caasi@anal, como era
facil de se ver, na primeira metade do século XXA.tarefa de formacao
dos padres, os bispos sdo auxiliados pelos laasaristAqueles
seminaristas, nos quais repousavam expectativagesaieram enviados a
Roma, para seus estudos eclesiasticos. Em 1878ubjia para 50 o
namero de jovens brasileiros, que estudavam no nseii Latino-
Americano de Roma. Ainda dentro da estratégia mafia, estava a
intensa e ampla catequese popular, na qual os Sisfio auxiliados
também por religiosos, como é o caso dos capuchirhale alguns
institutos femininos.

Longe est4, porém, da consciéncia do episcopadildira, pregar
uma separacao entre a Igreja e o Estado. Longespgmtiva de rendncia
aos privilégios de uma religido oficial do Estatltherdade para a Igreja
sim, mas reafirmacdo veemente do seu papel, nérinista humanidade,
na vida dos povos, na tecedura mesmo da instityigitica, apelando
para o testemunho da histéria.

O mesmo fato de querer realizar a reforma tridangm nossa
pétria coloca este movimento ao menos numa linh@laanente favoravel
a tradicdo, numa época em que o liberalismo e absimo tinham-se
apegado de maneira radical, as luzes da razao lmymegando o valor da
tradicao.

5.4. Por tudo o que escrevemos até agora, parece gue o
Catolicismo brasileiro, ao longo da histéria do $lr&olbnia e Império,
ndo podia gozar de forca renovadora propria, uraajue ele vivia a vida
da sociedade brasileira, quase identificado comeanma, do ponto de
vista cultural e até institucional: e, no periodoeganalisamos, as
contradicfes socio-econdmicas pareciam esmaeci@dascamsciéncia
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brasileira. Interessante observar como 0s ecl@géstque participaram
das revolucgdes liberais, no inicio do século XIXyetas chegaram até a
derramar o préprio sangue, o fizeram ndo movidda f@ca do ideal
catélico, ou pela dindmica da vida da Igreja. Padesim encontrar na
sua fé catodlica inspiracdo confirmadora dos idgaé hauriram em fontes
consideradas ao menos perigosas, nos arraiaisccatol

O catolicismo brasileiro era, portanto, tradiciomaktonservador.
Quando nos referimos a uma Igreja que se reforsss eeformacdo tem
um sentido bem estrito, como j& observamos. Nadaaever com um
possivel compromisso de renovagdo soécio-politicammsmo cultural.
Para com as classes desvalidas o compromisso dp Igéo vai além
daquilo que, na estrutura do Império, profundamemi@cado pelas
diferencas sociais, competia a ela: elaborar urouds® de consolacao,
cheio de promessas de vida eterna, para os pabmd®io de apelos de
caridade, frente aos ricos; organizar e acionar praais assistencialista,
gue sanasse ou minorasse as chagas sociais, gsteutura produzia;
preparar culturalmente, as elites, transmitindeIhen saber que, no
fundo, era a justificacdo ddatus quo

Com isso, ndo queremos dizer que ndo tenha haviesv
eloglientes que denunciassem as injusticas, e atofts de dedicagdo
cristd. Mas a dindmica da vida da Igreja marchaadpassucom a do
Estado. Nesse sentido, estamos longe da Idade Mgdi@do a Igreja
gozava de uma pujanca enorme e podia opor-se @-sep@o Estado. Mas
as novas forcas produtivas desencadeadas, no finldade Média,
geraram novos relacionamentos, novas estruturaaisoe a forca deles
encontrou uma Igreja institucionalmente enfraqueecid

A cristandade que surge no Brasil é por isso, jafiomamos,
diversa da medieval e diversa também do sonho rontam Historia da
Igreja no Brasi] eduardo Hoornaert, assim caracteriza a Igrejgentmdo
gue ele chama portugués: “era uma cristandade;usra cristandade
original; nela quase inexiste a romanidade; era wmstandade em
conflito” (26). O que provoca choque entre a lgrejo Estado a partir de
1870 sdo as trés primeiras caracteristicas. Para woncepcao
racionalista e liberal ndo é mais cabivel uma a&ndade. Para o
movimento catélico ultramontano, era importanteergpelo contréario, a
originalidade e apressar o processo de romanizagiop arma contra o
regalismo. O ideal de cristandade, embora refeitoreelaborado, era
admissivel e ate auspicioso por eles. Os autoradictonalistas
prepararam, assim, o clima para a questdo religiysatransigéncia de
D. Vital e de D. Macedo s6 o era para os libenad® porém, para os que
militavam dentro de um movimento eclesial reformjstinda que
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socialmente conservador. De fato, o trabalho depds reformistas,
nesses meados do século passado, situa-se numnalarde avanco para
o futuro, mas de volta dao passado da Igreja, ajjudg repensado esse,
na mediacdo da nova realidade, que emergira desdin® da Idade
Média.

No preféacio a seu livrdO protestantismo, a magonaria e questéo
religiosa, David Gueiros Vieira escreve: “Aspecto signifitandesse
estudo ndo é, creio, a verificacdo que a faccasezwadora brasileira,
‘ultramontana’, como era chamada, objetasse a apéy e a propaganda
protestante, ou a legislagdo que permitia ocornesberemente... Na
realidade, o aspecto digno de nota da histérizedestiodo é a existéncia,
num pais técnica e educacionalmente atrasado, &masil do século
XIX, de tantos catélicos liberais de projecéo, hata denodadamente pelo
direito dos acatdlicos de entrarem no pais, degaram livremente o seu
culto e de gozarem dos direitos civis iguais acs aiidlicos brasileiros”
(27).

Alargando essa afirmacdo, podemos dizer que Sigmfe no
Brasil teria sido, entdo, um pensamento catélice mirasse o futuro e
pleiteasse reformas sociais avancadas. Ndo admifato de surgir um
tipo de pensamento como o dos tradicionalistaslicagd Emerge ele
naturalmente, como discurso justificador da redkdsdcio-politica, que o
engendra, e do movimento eclesial universal. Sedateaconservador nao
€ desdito pelo seu carater reformista, em planeldgao Igreja-Estado. O
Estado regalista era um anacronismo, ja bastaoizaoke.

5.5. Em Pernambuco, o movimento reformista comeca
propriamente com o governo do bispo rosminiano n&isco Cardoso
Aires (1868-1870). De fato, “lancando um olhar aspectivo sobre a
sucessao dos bispos de Olinda, no século XIX, atarsbs que naquele
século os fatos da historia eclesiastica de Olgittan 13 bispos. Destes,
porém, dois nem tomaram posse. Dos titulares, qgigtiveémente
residiram, dois governaram sé um ano; trés sondmte um cinco anos;
outros 6, 7, 8 e 10 anos. O mais longo episcopaéoceu D. Jodo da
Purificagcdo Marques Perdigéo, de 1830 até 1864apimr, 34 anos” (28).

O governo de D. Perdigdo cobre, portanto, grande g periodo
gue analisamos. Na oracdo finebre, o Conego Frantevares da Gama
refere-se a esse bispo como a um zeloso renovadorigdeja
pernambucana, sobretudo, através do cuidado coler@ € o seminario.
O biégrafo de D. Cardoso Aires, Pe. Theodoro Huukeh, recorda,
contudo, as desvantagens de governos episcopajedpooomo o de D.
Perdigdo: esfriamento das atividades, a medida agu@nos avancam.
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Morto D. Perdigdo, sucede-lhe D. Manuel do Rego &ited (1865-66),
mas que governou apenas trés meses. Sucede-lheafitigEo Cardoso
Aires.

“A chegada de D. Francisco Cardoso Aires a Pernamimarcou
0 ponto alto na renovacdo da Igreja pernambucarsgaui novo tipo de
clérigo: inteiramente ‘romano’, fiel ao Papa, benueado, austero e
puritano. Era um grande contraste dos antigos pageenambucanos...
Sua chegada, entretanto, também assinalou um pedodeacéo contra o
liberalismo e uma tentativa de trazer a Igrejapavincia aos conceitos
constrangedores politico-religiosos, expressos Quanta Cura e no
Silabo dos ErrosO bispo D. Cardoso Aires tinha poderosos ausfiar
nos lazaristas e nos jesuitas” (29). Seu bidégrafehama também
reformador, ao lado de D. Frei Vital Maria Gongalwie Oliveira; zeloso
do seminéario e da renovacédo da vida do clero, ragd defensor dos
direitos eclesiasticos. Dois episddios confirmama esitude de defesa dos
direitos da Igreja, como instituicdo autbnoma, teed sociedade civil: a
guestao da jurisdicdo aos advogados que trabalhawdoro eclesiastico,
qgue D. Cardoso, firmemente reafirmou como dire@a; s« a questao da
negacdo de sepultura eclesiastica ao general Abréima, publico
contestador das verdades cristds. Esse fato proveiotenta polémica
pelos jornais.

Quando D. Francisco Cardoso Aires chegou a Pernambnavia
muito, os ultramontanos, dos quais devemos estadpensamento, ja
atuavam no Recife. Seu mentor eclesiastico, ao mamce, era 0
arcebispo da Bahia e primaz do Brasil, D. Romua#ldtdnio de Seixas.
A ele dirigem seus elogios, dedicam seus livrosjepe correcdo e
prometem irrestrita fidelidade.

Porquanto nos pareceu necessario, delineamos aqeenario
nacional, no qual viveram 0s autores, cujo penstnestamos para
analisar. Devemos, todavia, antes de aborda-l@sgal o horizonte,
considerando o significado do tradicionalismo naopa. E o que faremos
no capitulo segundo.

35



CAPITULO Il

RAZAO E TRADICAO

A razdo no banco dos réus

1. O tradicionalismo, reacdo ao racionalismo

O tradicionalismo, tal como se configurou, no cotmba
Revolucdo, afunda suas raizes numa linha de pensante esta
presente na reflexdo européia, bem antes da Réwmlbancesa. Corre
essa linha quase paralela a mentalidade racicmaéstbora em situacéo
de bastante inferioridade, quanto a sua aceitacd@sua influéncia, nos
séculos XVII e XVIII.

No que concerne as teorias sobre a histéria e a satial e
politica, pontos fundamentais na reflexdo tradigimta, o pensamento
europeu ndo correu monoliticamente de acordo ceied cartesiana de
ciéncia, inspiradora da concepcdo iluminista. PhtrGardiner, na
introducdo a sua obrdeorias da Historia escreve: “Nas obras de
Montesquieu, sdo apresentados pontos de vistasgbeyma quantidade
de aspectos importantes, divergem das concepcoiemadistas, quanto a
forma como a natureza e a sociedades humanas deelasstudadas, e
que tém implicacdes muito diferentes no dominionaétodo histérico
como no de teoria politica” (1).

O professor Henrique Paresce, em artigo sobEscmla historica
do Direito em Novissimo Digesto Italianorecorda-nos a mesma coisa.
Ap6s nomear movimentos do passado que poderianrérabmelhancas
com a Escola Historica, dia ele: “A medida quevakas concepgdes
ligadas a uma suposta ordem de verdades eternaanscéndentais
vinham se desgastando, as exigéncias de uma coagsdehistorica, nos
limites das novas orientacbes, encontrava acolhimeustamente
naqueles aspectos, que deveriam, depois, orgesgzapelos internos
liames que os uniam, em um todo coerente. Os \&alloesentimento e da
fantasia, a particular relevancia da linguagem ida wos povos, a
‘singularidade’ do individuo e o jogo irracional zfam brecha no
racionalismo imperante” (2). Cita ele Leibniz, Sdstébury e, sobretudo,
Jodo Batista Vico, o qual “chegou, por primeiroyraa sistematizacao
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unitaria dos motivos que deveriam, apos certo esdagempo, constituir
as bases do ‘romantismo historicista’ e da ‘estidédrica do direito’ “
3).

Jodo Batista Vico bem poderia ter sido o filésofecursor, quer
do romantismo, quer do tradicionalismo, ndo forsaamento em que
ficou 0 seu pensamento, s6 muito mais tarde \@dad.

Mas é no romantismo, de origem tipicamente alempdeese tornou
um fendmeno europeu, chegando mesmo a transboad&urtbpa, que
devemos procurar as raizes histéricas do traditgme. Interessante
observar como estudiosos do romantismo fazem remnomtimpulso
primigénio do mesmo a Kant, expressdo cabal, pdroolado, do
iluminismo.

Caracterizando o romantismo, Michele Frederico @eiaescreve:
“Historicismo e atividade criadora do espiritefo precisamente dois
caracteres essenciais do romantismo que, do panteista filosdfico,
pode definir-se (imperfeitamente) como a desfomafibsofia da vida’
contra a iluminista ‘filosofia da razdo’. Com eteito romantismo é
caracterizado por uma reacao (as vezes polémicagspdrito e aos
métodos do iluminismo, mesmo se, como vimos, as stigens imediatas
sdo procuradas precisamente no proprio iluminis(dd.” Alias, a figura
de Rousseau, iluminista, sem duavida, impde-se tambémo cheia de
sugestdes romanticas.

O romantismo ecoava como libertacdo dos limitese @s
exigéncias do rigor racionalista impusera ao horaermopeu. Dai, talvez,
0 seu aspecto um tanto anarquico e contraditorsgrelve Sciacca: “0
romantismo é, ao mesmo tempo, individualismo ourgna e sentido
guase sagrado da unidade nacional; consagracdorgas irracionais da
vida e do arbitrio do ‘génio’ e celebracdo da lizete interior do espirito;
‘ironia’, que destréi, com o riso que oculta, onim e exaltacdo, como
conquista que avanca ao infinito; reivindicacdo fdatasia que faz e
desfaz, com livre jogo, e afirmacdo de um plano esop de
racionalidade; exaltagdo do devir perene do esp&icontemplagdo da
eternidade do ser; primado do sentimento subjetiysofunda exigéncia
sistematica; retorno a ldade Média catdlica e &g&o de panteismo e
aconfessionalismo etc...” (5).

O que sempre esteve em jogo, a partir do humanifonca
fundamentacao da ordem sdcio-politica. Os prinsifpianscendentes, em
larga escala pedidos a uma inspiracéo religioségragp da Idade Média,
ndo podiam mais ser invocados. O jusnaturalismoemmdvai estabelecer
uma base natural. Tanto Grécio, como Locke, Hobbestendorf,
trabalharam no sentido de reafirmar a existénciarde ordem racional,
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cognoscivel pelo homem, e instancia Ultima axiaégipara a ordem
sociopolitica. No espirito de Descartes, 0 jusmdigmo moderno
embarcou no ideal de um conhecimento geometrizdeltgl maneira que,
na expressdo do Abbagnamo, tornou-se ele “umac@amscional das
relacdes humanas” (6).

O romantismo, de certa forma, herdava esses motidos
jusnaturalismo e, ao mesmo tempo, explodia os ieréimites a que
tinham ficado enclausurados, pela estreiteza doseitms de razéo e
natureza. Perdiam eles, agora, no romantismo, ezafrida ldgica
iluminista e comegavam a pulsar de vida. Vida quenanifesta também,
e, as vezes, de maneira mais rica, em realizagdegad as instancias
irracionais e emocionais. H4 uma razéo histérice géo segue o0s
canones, da légica da razdo pura. Compreende-4&p,ea volta a
tradicdo, a ldade Média, a religido, as artes, vostgue vém ao primeiro
plano, no movimento romantico e que sao integradosa sistematizacao
filoséfica, por um Fichte do segundo periodo, um géle da
Fenomenologia do Espirite, sobretudo, por Schelling, que bem pode ser
chamado o grande tedrico do romantismo. Para fieamos filésofos de
primeiro plano.

O tradicionalismo nasce nesse terreno. Na Alemgntragxemplo,
podemos tracar-lhe a genealogia até Schellingg aeghontando atavés de
dois nomes sobretudo: José Gorres (1776-1847)re an Baeer (1765-
1841). Esse (ltimo, por exemplo, afirmava, diz Efitserger, que: “toda a
nossa ciéncia € somente com-ciéncia (conscientt);é, recepcao da
suprema ciéncia divina. E, assim, Baader transfarowgito de Descartes
em cogitor, ergo cogito et sur(sou pensado, logo penso e existo). Foi a
grande fatalidade da filosofia moderna, a partirBédeon e Descartes, 0
ter rompido com a tradicdo catélica, Baader, nder,gpois, ser fil6sofo
nesse espirito tradicional, no qual a ciencia r@unente abandona a fé,
mas pretende mesmo substitui-la. Sente-se ele aotae intérprete das
revelagcbes e das tradigbes autorizadas, e o seadmét a teosofia e
gnose. A filosofia deve, portanto, segundo Baaddificar-se sobre as
doutrinas religiosas tradicionais. Trata, primenle, Deus e expde, entéo,
a ciéncia religiosa fundamental, chamada tambéncdogu filosofia
transcendental. Depois, da natureza ou cosmologiasentido religioso
de doutrina da criacdo. E, finalmente, do homendeme deve expor uma
filosofia do espirito ou ética ou teoria da soctalasempre com um
fundamento religioso. Lembremo-nos da divisdo tlasdifia em Hegel,
mas tudo com um outro fundamento — a fé, e a tadieligiosa” (7).

Na Alemanha, a renovacéo religiosa-catélica, noionélo século
XIX, manifestava-se ndo apenas em movimento devemdm pastoral,
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mas também no movimento cultural. Em Berlim, em ifigén, na
Renénia e na Baviera, vao aparecendo catélicoss;ulis quais entram
em contato com os franceses, de tal maneira que afianar-se, como o
faz Jacques Neré: “O pensamento alemao e o frafméiicam-se
reciprocamente, pois as suas orientacdes se caafand grande projeto
deles foi compreender todas as conquistas da ai@wiséculo XVIII,
numa espécie de sintese cristd, numa n&miclopédia que se
distinguisse da precedente pela referéncia a mensagsta, a Igreja, ao
papado” (8).

O tradicionalismo ¢é rebento amadurecido do romartts
Amadurecido num certo sentido. Ele precisara eragoaias historicas,
aqueles elementos novos a integrar na razdo ilstaijnique, na
especulacao filoséfica do romantismo, ainda ficay@mmdemais presos a
categorias metafisicas. E, portanto, uma corremjgethisamento que reage
ao racionalismo. Esse aparecendo em cena com o rismm e a
Reforma protestante, nos inicios da modernidadeotese uma ideologia
hegemédnica, no século XVIII, com a qual a burgussig@ensou, pensou o
mundo, pensou a histéria e pensou sua atuacdost@@ihai Uma atuacéo
que eclodiu amadurecida na Revolugdo Francesa,onsépel pela
derrocada do Antigo Regime, e implantadora da orissnal.

Resumindo, poderiamos dizer que, com a Revolucémodese
evidente que os antigos valores tinham ruido. Brgese outros. Os
antigos valores eram fundamentados numa longamias8o de pais para
filhos, de geracdo para geracdo. Suas origensasstaacralizadas pela
distancia no tempo; quicd, por uma revelacao dj\éean dlvida, por uma
provada experiéncia; e pelas autoridades que asdiefm dos arbitrios e
caprichos pessoais.

Mas, agora, na ordem liberal, a razdo se fazianaata universal,
menosprezando a historia, zombando da religidaniando-se contra
qualquer autoridade, que nao fosse a dela mesma.

Os resultados, apontava os tradicionalistas, avast. desordem,
irreligido, imoralidade.

Se, portanto, se quer restaurar a verdadeira osteral, € preciso
remontar aos antigos valores.

Depois, porém, do ataque que eles sofreram, pote pda
mentalidade moderna, impunha-se o trabalho de wevide a
fundamentacdo dos mesmos.

A nova ordem fundava-se na razdo individual. Hawisito, com
efeito, que a Europa acalentava o sonho de podwarttransparente, para
si, toda a realidade, através do exercicio da razéiocinante. N&do por
nada Descartes e considerado o filésofo pai da matiale, por causa do
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seucogito sume por causa do seu critério de verdade, repousaadgo
idéias claras e distintas. A luz da razo, se @itiila tarea de espancar as
trevas que mararam a cultura medieval, engendradeationalidade de
uma época pé demais crente e por demais motivada opgdes
emocionais. Com a iluminacdo racional, finalmentehamanidade
encetaria o caminho de um progresso, sem tropecos.

Esse foi o sonho da burguesia. Um sonho, uma utgppéateve
coragem de tentar ser realidade topica. Mas a olidenal, a par de ter-se
revelado, mais tarde, uma ordem relativa a burgyesnédo a ordem para
todos, como fora apregoado, j& comecara, aindariogo da Convengéo,
a mostrar todas as suas ambiguidades.

Escandalizados por essas ambiglidades ou, melhseabdo-se
nelas, os intelectuais da antiga ordem tentarastrigarar seu mundo de
idéias e de valores, em uma ideologia antagOniciealogia racionalista
liberal.

Se o dogma primeiro dessa, era a primazia e, mesmmpnopodlio
da razdo, como fundamento de todos os valorestémiente aqui que os
tradicionalistas vao contra-atacar. A raz&o indigidsozinha é cega, é
caprichosa, é falivel. Existem, contudo, outrastdende verdades e
valores. Sera uma revelagdo divina; serd a natuhemmana na sua
globalidade, ou seja, também nas suas instancéatimas e emocionais;
sera a propria histéria como saber acumulado, erpatado e provado,
portanto, digno de ser aprovado. Admitir tais poifigiades significava
reconhecer todo o valor do passado e a importéfeisradicdo, como
presentificacao dele.

A partir do Humanismo, 0 pensamento europeu enfrara uma
linha de laicizacdo. Sem abdicar da transcendé&beiaertos principios,
gue continuavam a ser julgados como imprescindipeaim explicar o
especifico da vida humana e para fundamentar umav@ncia social, na
racionalidade, procurava-se, contudo, situa-losa fato ambito do
religioso. Ja acenamos como esse foi o trabalhojudmaturaliso
moderno.O tradicionalismo, em algumas de suas &srsdomo, por
exemplo, em Edmund Burke situa-se também nessa.listo ndo quer
dizer que a religiao ndo seja invocada. Pode até Berém, como
realidade intra-histérica, como fato incontestamalradigcdo de um povo.

Na versao catdlica, porém, que se impde como readéda anti-
religiosa da Revolucao, a religidao é retomada nosemtido de realidade
transcendente. Um primeiro cuidado, portanto, geeedamos ter, ao
falarmos de tradicionalismo, seria distinguir odtcégonalismo leigo ou
secular do tradicionalismo religioso-catélico, o ahurecebe uma
formulacao filoséfico-teoldégica mais vigorosa. NoaBil, é esse Ultimo
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gue tem maior incidéncia, embora a maior partepdosadores catdlicos
brasileiros, ndo tenha chegado sequer a entredas tas implicacées do
mesmo. No caso de Pernambuco, isso aparece classaf8e logo as
conseqliéncias praticas, no plano sociopolitico, aeprévia meditacédo
filoséfica fundamental. Ao menos isso é 0 que panesultar da nossa
pesquisa?

Para fundamentar essa nossa afirmacdo, apresentamaste
segundo capitulo, um répido escorco histérico soase principais
correntes tradicionalistas, que podem ter influethci em 0S nossos
pensadores.

2. Edmundo Buke e o inicio do tradicionalismo polito

O pensador que, segundo o testemunho dos estud@mosou as
bases da concepcao tradicionalista da sociedadéicpofoi o inglés
Edmund Burke. Em 1790, publicava ele sua célebra Beflections on
the Revolution escrito ao longo de um ano, sob o impacto dos
acontecimentos que se desenrolavam na Franca,ram di® Burke se
constitui num libelo de acusacédo aos revoluciosaffanceses e numa
exaltacdo da gloriosa revolugdo inglesa do séculerimr.Burke faz
questao de distinguir e até de contrapor os doismentos.

Segundo Jean-Jacques Chevalier, Burke centrou atizsacles
contra a Revolucdo e o espirito que a gerou, enotde trés conceitos:
abstratq ao qual precisa ter-se horr@r;natureza conceito que precisa
ser restabelecido, na sua riqueza e vaagzao geralou razao politica
conceito que se op8e a razdo, tomada em sentida@bs

O abstrato. Os discursos dos fautores da Revolucdo, sobre a
liberdade e sobre os direitos humanos, é um digcabstrato. Ora, diz
Burke, é preciso discutir o problema da liberdadeos direitos, em
concreto, atendendo as circunstancias de tempagde de pessoa:

“Estes direitos metafisicos, que entram na vida wwom
como raios de luz que penetram num meio denso psd@s leis da
natureza, retraidos na linha reta. Na verdade, rendg e
complicada massa de paixdes e preocupacdes hunwmndsgeitos
primitivos do homem passam por tal variedade deacées e
reflexos que se torna absurdo falar deles commsgntiassem na
simplicidade de sua direcdo original. A natureza ldonem é
complexa; os objetos da sociedade sao da maior legidpde
possivel; portanto, nenhuma disposi¢cdo ou diregéwmples do
poder pode ser adequada quer a natureza humanaa qualidade
do seu trabalho” (9).
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Nocado de natureza:Para Burke € natural ndo o que pertence, por
esséncia, a natureza humana; ou aquilo que é teedlematureza humana,
em todos os tempos e lugares; ou, segundo Gréaibbés, Locke,
Rousseau, aquilo que se refere ao homem, conswenatériormente a
qualquer liame social. N&o. Natural é o resultad® wm longo
desenvolvimento histdrico, de um longo héabito. Eutras palavras, o
natural vai identificar-se com o histérico, com esipncia historica, com
hébito criado pela histéria. Dai louvar ele a sabeddos antigos que
tiveram em conta as circunstancias concretas dess@eza humana, ao
estabelecer as normas das antigas republicas.

“Os legisladores, que formaram as antigas repllica
sabiam que sua missdo era ardua demais para seridam
contando apenas com o simples aparato da metaftldcaim
estudante de graduacao, e a matematica e aritnaktioan fiscal de
impostos. Eles tinham que estudar a natureza hungdes tinham
que lidar com cidaddos e eram obrigados a estudaefeitos
daqueles hébitos que sdo comunicados pelas ciénaias da vida
civil. Eles tinham consciéncia de que a opera¢g&stadsegunda
natureza sobre a primeira produzia uma nova coméaae,
consequentemente, surgiram muitas diversificacdasre e os
homens baseadas no seu nascimento, na sua educec&ma
profissdo, nos periodos de sua vida, na sua res&éro campo ou
na cidade, em suas varias maneiras de aquisicdgaead da
propriedade e, de acordo com a qualidade da pdgue em si;
tudo isto tornando-os quase como se fossem desvésigécies de
animais. Consequentemente, eles se achavam obsigadolocar
seus cidad&@os em tal classe e em tais posi¢oestadds conforme
seus habitos peculiares os qualificassem a ocepatibuir a eles
tais privilégios especiais que pudessem asseguggdtoaque suas
especificas situacdes (ocasides) exigiam” (10).

Tal concepgdo de natureza € apta a consagrar eiti b ja
estabelecido. Ela santifica, diriamos assim, ai¢éad Torna-se, portanto,
fundamento precioso para um pensamento tradicgiaali

Razado geral ou razdo politica.O século XVIII levava a termo
todo um movimento de valorizacdo da razéo individumovimento
iniciado nos tempos do Renascimento e da Refornfay@ado com o
Cartesianismo. A essa razao Burke opde a razad freta de uma longa
acumulacdo de experiéncias dos mortos, que noggesm. Ele ndo se
peja de afirmar que o0s ingleses confiam nos sentimse e nos
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preconceitos. Esses sdo valorizados justamenteastmpreconceitos,
pelo fato de acrescentarem a nudez da razao todamotivacdo que é
também veiculo de verdade:

“Veja, senhor, que nesta idade (época) sébia setarite
corajoso para confessar que somos, geralmente, nsonde
sentimentos indomados; que, ao invés de nos livsad® nossos
velhos preconceitos, e por quanto mais tempo efdsam durado, e
quanto mais amplamente tenham prevalecido, tantés roa
amamos. Temos medo de deixar que 0 homem viva@igegada
qual utilizando seu préprio estoque de razao; porsuspeitamos
que este estoque de cada um seja pequeno e queusad®
beneficie mais do banco comum e do capital das asagddas
épocas (historicas). Muitos dos nossos especulsdareinvés de
desprezar 0s preconceitos gerais, empregam suaidad@ para
descobrir a sabedoria latente que prevalece dedéles. Se
encontram o que procuram, e raramente falham, achais sabio
continuar com preconceito, envolvendo a razdo, rpigar a
cobertura dos preconceitos e nao deixar nada aEmazho nua,
porgue o0 preconceito, com sua razdo, tem um mopaca
transmitir acdo aquela e (transmitir-lhe) uma dfeigque lhe
garantira a permanéncia” (11).

O livro de Burke e, sobretudo, o seu pensamentialiesu-se pela
Europa, a medida que a Revolucao aparecia comaaadéncia da sua
radicalidade e da sua irreversibilidade. Era mditoo crer que os antigos
valores deveriam eclipsar-se para sempre e que nowa ordem se
imporia definitivamente. Era como que negar-se mesmo. Nos centros
pensantes do Continente Europeu, alias, a reag@ifaciara.

3. Tradicionalismo catoélico e filoséfico: Fé e Rara

3.1. Em Franca

Em Franca, o tradicionalismo se elaborou filoséfico
teologicamente de maneira robusta, pois enconpraig seus tedéricos, 0s
pensadores catdlicos. De Maistre, De Bonald, La rdéx; Bonnetty e
Ventura véo ligar os interesses e 0s destinos denoisocial aos destinos
e interesses da ordem religioso-cristd, ao men@s@&cidente.

Ha uma justificagdo historica, que seria bom reaqrghara se
entender a atitude desses pensadores.

43



O cristianismo estivera na base da ordem antiga,cugho
eminentemente agrario. Com essa ordem se solidarieka sancionara, a
tal ponto que manteve sempre em nivel de certaegasppo menos
teoricamente, a atividade comercial. Ora, a sodiedaurguesa emergia
como resultado de situacdes econdmicas, as quapic[aram o
enriquecimento, nao ligado a posse da terra, camf@udalismo, mas as
atividades comerciais, num primeiro momento, e,odgptambém as
atividades industriais. Parecia l6gico que a rupttom a antiga ordem
sécio-econdmica implicasse uma ruptura com seu mgottural que, no
caso, quase se identificava com o mundo religi&a, porém, preciso
encontrar um fundamento sélido para a nova ordempahto de vista
ideolégico.

O Cristianismo se apresenta como revelacdo divikgora, o
fundamento vai ser pedido a razdo. Quando Descastegculo XVII
duvida de tudo e se firma no s@ogito, expressa, de maneira clara, a
exigéncia racional da burguesia. Quando Kant, Femmdamentos da
Metafisica dos Costumegl785), apresenta uma nova concepc¢ao do
mundo moral, baseada no imperativo categorico, afechcirculo de
elaboragao de toda uma nova mentalidade, bem didersnedieval.

Nesta, os limites da raz@o séo evidenciados pesepca de um
ambito maior de verdade, confiado a revelacdo divid racionalismo
cristdo é limitado. Mesmo Tomas de Aquino, que natm ao maximo a
razdo humana, reconhece-lhe limites estruturaiguamo ha verdades
gue ultrapassam o poder da razdo. Lé-se, por epemplartigo primeiro
da Suma Teoldgica“Embora se ndo possa inquirir pela razdo o que
sobrepuja a ciéncia humana, pode-se entretantebé&do por fé
divinamente revelada. Por isso, no lugar citadoa@®scenta: ‘Muitas
coisas se tem sido patenteadas que excedem o enégrid dos homens’.
E nisto consiste a sagrada doutrina” (12). Depbisites histéricos,
enquanto que o peso do pecado impediu a razddtde @ que poderia
estruturalmente obter, ou a impediu de obter, clareza e exatiddo. Lé-
se ainda n&uma “Para a salvagdo do homem, é necesséaria umainmutr
conforme a revelagao divina, além das filosofigesquisadas pela razao
humana... De sorte que, para a salvacédo do honoéprelciso, por divina
revelagdo, tornarem-se conhecidas certas verdagesiares a razdo. Mas
também naquilo que de Deus ode ser investigadorpe&io humana, foi
necessario ser o homem instruido pela revelacaoadiPor que a verdade
sobre Deus, exarada (investigada) pela razdo, pocgs, chegaria aos
homens depois de longo tempo e de mistura com maeitws, se bem do
conhecer essa verdade depende toda a salvacdo dyuqman em Deus
consiste” (13).
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Para a cultura moderna, na sua expressdo maisakadiaazao
humana basta-lhe a si mesma. Seus limites elaiprémiue os estabelece.
Eloqulente o titulo de uma outra obra de Kanteligido nos limites da
simples razaoNessa obra, encontramos, justamente, 0 opospomsiado
tomista. A razdo enclausura em si todas as posiitlds religiosas. A
histéria se apresenta ndo como palco de revelagdioad suprindo as
deficiéncias da razdo humana, mas como palco dentatédo da razéo
humana.

Escreve Herrero, a respeito: “Se caracterizamasnainismo como
processo que promove a histéria da liberdade, nséto era um dado
evidente. Com efeito, o postulado central do llusmmo em seus inicios
era a razdo, compreendida como Unica grandeza@un#gue se basta a
si mesma e que nao depende de nenhum outro pressupea bem, isto
significa que esta razdo fazia total abstracdo idedra. Esta aparecia
como o poder oposto a absoluta pretensdo da r&#oo tal, a razdo
devia libertar-se da histéria.

Porém, como era entendida, entdo, a histéria? AGras era
compreendida essencialmente como tradicdo e coadicd#io que se
apoiava no principio da autoridade. Determinadosn@&cimentos e
situacdes historicas exigiam para si autoridadeonidicional. Neste
sentido, Windelband determinou a esséncia do llismia como o
processo da razdo contra a historia. Sob este plentasta, Kant situa-se
neste movimento, no qual a razdo determina-semgate por si mesma.
Porém, ao mesmo tempo, Kant mostrdimétes desta razdo que se basta
a si mesma. Em relacdo a histéria, Kant intentapreende-la a partir da
razao. A histdria passa a ser o lugar da realizdadazao pratica” (14).

Na esteira de Kant, os idealistas alemaes, maxiregeH vao
forcar, cada vez mais, a aproximacédo entre raz&waha e historia, até
identificarem as duas. A Revolucdo Francesa é deremila por Hegel,
como a plenitude da manifesta¢céo da razao.

Acabava qualquer possibilidade de transcendén&aredelacéo,
de fé, em sentido religioso.

Ora, a Revolugdo era obra da burguesia, em lutdac@nAntigo
Regime, que encarnava a estrutura agraria medi@gahobres e o clero,
em sua maior parte, acharam-se comprometidos caa estrutura.
Natural, portanto, que a Revolucdo e toda a melsddé que a envolvia
parecesse a essas antigas elites européias oacaesordem, o fim da
convivéncia humana, na ordem. Natural, portante, @agindo contra a
nova mentalidade se fosse a raiz do problema: @nantia absoluta da
razao. Natural ainda que se visse na autoridadealsmda pela tradicéo,
o remédio a todo aquele descalabro séciopolititgioso. Natural,
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enfim, que religido, histéria, tradicdo, ldade Mgdiossem temas caros
aos que se puseram a frente do movimento restaylago apos a queda
de Bonaparte, em 1815.

E nesse contexto, que surge, em Franca, o tradigom, quer
como exigéncia filosofica, quer como exigéncia ficdi Alias a primeira
decorre da segunda.

N&o é facil acompanhar o pensamento dos autorégitaalistas
catdlicos. Eles evoluem de pensamento, sob o gldpealidade e sob as
exigéncias das autoridades eclesiasticas. Lamenpais exemplo, de
tradicionalistas e ultramontano evolui para raciiste liberal e até para
posicdes socialistas.

N&o vai ser, porém, nossa tarefa, aqui, tracar wsgmento
completo desses autores e a linha de sua evolAgéesentamos apenas o
seu pensamento tradicionalista, naquilo que tenmdes tipico. Antes,
porém, tentemos conceituar o tradicionalismo fifiwsd

Tradicionalismo filosoéfico

A esséncia dessa linha de pensamento pode-se formssim: é
preciso umarevelacdo para que o homem possa chegar a conhecer as
verdades fundamentais de ordem metafisica, mosaic&l. Para alguns
pensadores, essa revelagdo é sobrenatural (cRstdanto, a adesao a ela
implica uma fé divina (fideismo). Para outros, éauravelagdo natural.
Da-se no inicio da histéria e é transmitida comtrip@nio humano. A
ela devemos uma fé humana. Sem essa fé, porémndscavedado o
conhecimento dessas verdades fundamentais. A tiss#on (tratidio)
dessas verdades é algo de fundamental.tiadicionalismo A razao do
individuo ndo é autbnoma. Ela esta sujeitaadlicdo (razdo social) que
nos liga a essa revelacdo primordial.

Colocavam-se, assim, fundamentos filoséficos paea pedir
obediéncia a verdades tradicionais, julgadas iedisveis a ordem socio-
econdmica e politica, e que a Revolucao, em nomezio individual e
autbnoma, questionara e derrubara. Como se Vvéadiciwnalismo,
expressando-se de maneira nitidamente filosofiean timplicagbes
politicas e €, de principio, conservador, antemueador.

Uma incurséo, ainda que rapida, no pensamentogd@sidos mais
famosos filésofos tradicionalistas franceses, wvaidhmentar essa nossa
sintese.

3.1.1. Louis Gabriel Ambroise de Bonald1754-1840)
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No seu livro:O pensamento social cristdo antes de Méts), o
Pe. Avila chama De Bonald de o filésofo da tradic@olivro, que o
caracterizou como tradicionalista, intitula-$§&echerches philosophiques
sur |és premiers objets de la connaissance mo@ils., Paris, 1818.

Assim se resume o pensamento de De Bonald, no ipoirm@pitulo
dessa obra: a palavra é anterior ao pensamentgué@dr necessario falar
para pensar. Sendo assim, ja que o homem ndo sea asypacidade
intelectiva, também néo se deu ele a linguagem.sDEwue deu ao
homem a linguagem. Homem, sociedade e linguagem d&rbeus. A
revelagdo da linguagem é meio para serem reveladashomens as
verdades de ordem superior, morais e civis queraesmitem pela
linguagem. Essas verdades tém de ser cridas, pdrgonemitidas. A
tradicdo é garantia da ciéncia, dos principios dahecimento e da
prépria razao. Ela é o critério de distincdo emgalade e erro.

Seguem-se conseqliéncias importantes, do ponto siie sdcio-
politico. A educacdo social é o Unico meio param@nder as verdades de
ordem supra-sensivel, e a autoridade social € coimbtivo de assenso
para a razao. O homem é social, por natureza. érewd vem de Deus.
Na base de qualquer sociedade, esta, pois a sdeiedbgiosa. Como a
religido catdlica é a religido perfeita, o tipo seciedade perfeita, é a
antiga sociedade francesa, com governo monargkeobneste tipo de
sociedade que a civilizagdo chegou ao mais altel.niv

Na luta contra a ideologia racionalista liberalstificadora da
ordem burguesa que se implantara, De Bonald tecdissurso filoséfico,
no desejo de fundamentar as realidades sociodjtale maneira sélida.
A ordem burguesa se fundara sobre o poder autbmoorético da razao
individual. A autonomia da razéo era a face ideigkbgla realidade sdcio-
econbmica que permitira ao burgués, desvinculadoirgancées feudais,
sentir-se livre para gerir os seus interesses deante e de industrial
incipiente. De Bonald, em contraposi¢édo, vai pracunas idéias que
consagraram outro mundo e outro tipo de rela¢cdesahas, o arsenal de
argumentos para coibir os desmandos dessa razéiooad e arrasadora
dos valores de outrora. Ja por esse posicionantestirico e polémico,
entende-se que De Bonald tem de voltar-se paradicéio. E a volta se
d4, numa retomada do passado, ndo apenas comoduodarse podem
encontrar principios mais sabios e sadios de céneia humana. O
passado é algo mais; ele é um valor em si. E pgpassado, por ser uma
histéria vivida, uma experiéncia comprovada, redeta das exigéncias
da natureza humana, que o passado tem de sergdado e escutado.
Escreve na sua obr@héorie du Pouvoir politique et religieux dans le
société sivile
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“Eu ndo digo: Eis o meu sistema; porque eu nao fago
sistema; mas eu ouso dizer: eis o sistema da mratuda
organizacao das sociedades politicas, tal qualtaesle da historia
dessas sociedades. Com efeito, € a histéria do rhomedas
sociedades que urge interrogar sobre a perfeicamperfeicao das
instituicBes politicas, que tém por objeto a felarle de um e a
duracdo das outras.

Nao se trata, pois, de saber se os principios gakoade
expor sdo novos, mas se eles sdo verdadeirospseoaformes a
opinides acreditadas, mas se sdo eles de acordofato® in-
contestaveis; se alguns homens célebres avancaramipppos
diferentes, mas se eles defenderam principios methoquero
dizer, mais apropriados a assegurar a perfeicdmdem moral e a
conservacao do homem fisico, Unico fim da sociedad (16).

Vé-se aqui, como em Burke, e em todos os traditisina, a
histéria erigir-se em lugar epistemologico e pmiec$ hermenéuticos, a
primeira vista, até parece que a luta se situaegnde um lado,
racionalistas extremados, de outro, empiristas icto®, que recorrem aos
fatos historicos para justificar suas teses. Nid&de, porém, em ambos
0s casos, € a razdo que é tomada como justificatiorealidade social.
No caso do liberalismo, a razdo é assumida comgafdrumana,
independente de qualquer autoridade que a tranacendue lhe seja
anterior. Para De Bonald, na origem das verdadedafutes da ordem
séciopolitica e da ordem moral, deve encontrar-se fato, cuja
racionalidade de imponha. Esse fato élam da linguagem. Com essa
solucéo, De Bonald extrapola ndo s6 a ordem das, fabhas a prépria
ordem da raz&o humana finita para torna-la depeadinrazdo divina. A
histdéria — o reino dos fatos — torna-se, assimelezlora da racionalidade
do real, enquanto criacdo divina. A ordem morsbe&opolitica ndo pode
ser criagdo humana, mas é uma ordem, em Ultimanicist, divina.

Respinguemos alguns tépicosRlecherches philosophiques

“Tratar-se-ia, pois de encontrar um fato, um fatossvel e
exterior, um fato absolutamente primitivaeriori, para falar com
a Escola, absolutamente duradouro nos seus efaitos,fato
comum e mesmo usual, que pudesse servir de basessbsn
conhecimentos, de principio para 0s nossos radéos;inle ponto
fixo de partida, deritério, enfim, da verdade... (17). Este fato, para
as ciéncias morais, deve ser ndo somente extedprpor
conseqiiéncia, sensivel; mas ele deve ser aindd motamado na
ordem das coisas morais, pois que ele deve sexvilade a ciéncia
dos seres morais, e das suas relagdes com a cidmddeus, do
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homem e da sociedade... (18). Este fato supostodo primitivo
da linguagem resolve de uma maneira satisfatGriamamres
questBes que a filosofia tenha podido levantaresalmatureza e os
processos do espirito humano, quero dizer, sobmrigem de
nossas idéias, e sobre a distincdo das verdadais gellas verdades
particulares; duas questdes intimamente ligadasaumara... (10).

Guardia fiel e perpétua das verdades fundamengagsadbm social,
a sociedade as comunica a todos os seus filhogdiadaenque eles entram
na grande familia.

“Revela-lhes o segredo delas por meio da lingua, Iqas
ensina; e, coisa admiravel: € sempre aos mais sgmghos menos
instruidos, as maes, as amas de leite, aos comipaside nossos
folguedos e de nossa infancia, que ela confia ia€ipais fungbes
deste ensino... Assim, o conhecimento das verdsalgais, objeto
das idéias gerais, encontra-se na sociedade; elecionento das
verdades e fatos particulares, individuais e fisicobjeto das
imagens e das sensac¢des, encontra-se em nés mesingduos, e
€-nos transmitido pelo testemunho (rapport) dosomsentidos”
(20).

A sociedade envolve, portanto, os individuos no tmaacral da
sua maternidade. A razéo individual deve reconhessa maternidade
social que a engendra, a alimenta e a educa; em, futorna possivel. A
atitude do individuo frente a tudo aquilo que éiingao, diante de todo o
patriménio cultural que Ihe é transmitido, s6 psde a de acatamento e
respeito. Atitude oposta ao espirito revolucionaBoo que enfatiza De
Bonald, em palavras cheias de certa indignacao:

“A hipétese que coloca na sociedade o deposito das
verdades gerais fundamentais, sociais, como umaegdéncia
natural e legitima do fato primitivo da transmisséecessaria da
linguagem, e que supde que os homens recebem @aomEnto
destas verdades com a lingua que eles aprenderara dando
podem receber a ndo ser por este meio, ndo podiianmuito
com a opinido daqueles fildsofos que, segundo @ssdque eles
fizeram para si a respeito dos direitos e da fat@arazdo do
homem, pretendem que o homem ndo deva admitir coenta
nenhuma verdade a ndo ser que ele tenha examirsmdwiivos
para crer nela ou repudia-la, e, se por acasoz€uwnos ou mesmo
dezoito é muito cedo para isto, € necessario qatrase este juizo
para mais tarde (21).

O homem vindo ao mundo encontra estabelecida, na
generalidade das sociedades, sob uma forma ou, autr@nca em

49



Deus, criador, legislador, remunerador e vingaddtistin¢cdo entre
justo e injusto, bem e mal moral. Quando ele exantiom sua
razao o0 que ele deve admitir ou repudiar dessasc@segerais,
sobre as quais foi fundada a sociedade universgédero humano
e repousa o edificio da legislagdo geral, escritatradicional,
constitui-se este homem, por isso mesmo, em esfadcevolta
contra a sociedade; e arroga-se, ele, simplesithdy o direito de
julgar e de reformar o geral, e aspira a destranaz&do universal
para fazer reinar, no seu lugar, sua razao paaticakta razdo que
ele deve toda inteira a sociedade, pois que eladée na
linguagem, cujo conhecimento ela lhe transmitiingirumento de
toda operacéo intelectual eespelhg como diz Leibniz, no qual ele
percebe seus proprios pensamentos” (22).

Postos esses principios, De Bonald, tendo feitbigtaria, tal qual
realizada, o principio hermenéutico que lhe permniterpretar o plano de
Deus para o homem, pode pensar coerentemente wteen @ocial que
seja o prolongamento da ordem medieval. “Paradéenos o Pe. Avila, a
harmonia entre o trono e o altar resultava comesegiiéncia légica de
sua teoria sobre o sistema social. Dai, sua rafldslidade a monarquia
hereditaria, e a fé catdlica, da qual estava caridenser um defensor
ortodoxo, conquanto suas reflexdes teoldgicas,esalnevelacdo natural,
origem primaria das idéias, tivessem recebido $oreparos da teologia
oficial” (23).

3.1.2. Joseph marie de Maistr¢1753-1821)

Outra figura de proa, no movimento tradicionalisttdlico, em
Franca, numa linha marcadamente politica, &€ Jobguiie de Maistre.
Seu pensamento € estruturado dentro de um refateriebrico
radicalmente oposto ao do racionalismo liberalsppbucos pensadores
catdlicos conservariam tdo clara ainda, como maldigr uma reflexdo, a
visdo medieval universalista, segundo a qual naejdgrse via a
organizacdo de salvacdo envolvendo toda a humaaiiqad).

De maneira mais critica, escreve Rafael Gambraa‘Ba Maistre,
a génesis dos povos e das suas verdadeiras cmd@&#upoliticas € um
processo fluido e complexissimo, que afunda suaesaa secreta sabe-
doria dos tempos, que se nutre das contribuicieda ajue inconscientes
de todos, e que se desenvolve sob a acdo da Pmoldd§ue, sem
desprezar a liberdade dos agentes e do propriegsogprepara para ele
um sentido transcendente para a finalidade e tanmimmpreensdo dos
homens. A sociedade ndo é uma convencéo raciosahdividuos, como
pretendia Rousseau: estes ndo podem criar nadardean social, sendo
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identificando-se com o espirito e a tradicao de @®eo e interpretando-
0s” (25).

Por essa citacao se vé que, para De Maistre, aroritas verdades
e das instituicdes sociais e politicas ndo deve mmdida a razao
individual, mas & histéria, & natureza humana,soas instancias também
inconscientes e, em Ultima instancia, a acdo daid@ocia divina. E o
gue explicitamente acentua Gambra: “A concepc¢éo Dde Maistre
sustenta-se sobre duas teorias, estreitamentéoregdaas entre si, que sdo
sua teoria do conhecimento e a idéia de um conmsria radical que se
aplica tanto a génesis da cultura humana como sodeedade. Ambas
teorias, epistemolégica uma e social a outra, seim, por sua vez, em
um metafisica implicita que concilia um ativo sotairalismo da fé,
com as conseqiéncias mais realistas e empiricasdaae na obra dos
homens” (26).

Ao individualismo do racionalismo liberal se opde o
comunitarismo mais exigente, no qual sera valoezadsemelhanca de
De Bonald, a crenca geral, enquanto representanteatireza humana.
H& mais, porém. A razao geral € um critério de aded porque se liga a
uma revelacdo divina primitiva. Se transferimoso igtara a ordem
politica, a concluséo é aquela que Gambra nosandic

“Trasladada esta idéia para a ordem politico-spaahstitui a
afirmacao de que a sociedade é, antes de tudocomanidade, e ndo s6
uma coexisténcia; dotada de origens histdrico-diwia ndo simplesmente
convencionais e pactuais (pactistas), e com lagossomente voluntarios
e racionais, mas também emocionais e de atitudg’ (2

N&o ha quem nao veja a semelhanca com o pensanheriarke,
ainda que aflorem também diferencas. Nao é o casaudo, de se tracar
dependéncias.

Se as sociedades tém origens histérico-divinaesaé opcdes da
razdo humana, é toda a histéria e a tradicdo quoe ckamadas a
estabelecer o discernimento necessario para serckegqelhor ordem
social e politica.

N&o espanta, pos, ver De Maistre apelar para adiitistomo
justificadora da monarquia. E@onsiderations sur la Fran¢escreve ele:

“Se nos dissessem que em um dado, lancado cemesilhd
de vezes, ndo apareceram sendo as cifras: 142 8, poderiamos
crer que o nimero 6 encontra-se em uma das suas?fégem
dlvida que nado. Estaria demonstrado, como se &uEsS
constatado diretamente, que uma dessas faces éabvaruma das
cifras estd repetida. Pois bem, recorramos a Hastéeremos
aquilo que se chama fortuna lancando o dado seradss, desde
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faz quatro mil anos. Por acaso tiroGeande Republica N&do. Por
conseguintesta cifrando estava no dado...

“Se 0 mundo tivesse visto sucederem-se numerosam$o
de governo, ndo teriamos direito de dizer que tatjwal forma é
impossivel porque ndo foi jamais vista: porém, alidade é
diferente: viu-se sempre a monarquia e algumassvazepublica”
(28).

O mesmo principio esta na base da unido entre iz social e
religido que, para De Maistre, ao mesmo no queearmecao Ocidente, s6
pode ser a religido catdlica. Torna-se patentéoert significado politico
do papado, como condicao de reestruturagdo soédiapoduropéia:

“A consciéncia esclarecida e a boa fé ndo podenddude
que tenha sido o cristianismo que formou a monarguiropéia,
maravilha muito pouco admirada. Mas em o Papa, héo
verdadeiro cristianismo; sem o Papa, a instituidi@ma perde sua
forca, seu carater divino e sua virtude de convegem o Papa,
ndo passa ele de um sistema, uma crenca humaapainde entrar
nos coragcfes e de modifica-los para tornar o hosgsoetivel de
um mais alto grau de ciéncia, de moral e de cain. Toda
soberania cuja fronte ndo foi tocada pelo dedoaefido grande
Pontifice, permanecera sempre inferior as out@®otno que se
refere a duracdo dos seus reinos, como na qualigadactere) da
sua dignidade e nas formas de seu governo. Tod@nagesmo
cristd, que ndo sentiu a agdo constituinte, peroeAetambém
eternamente abaixo das outras, suposta igualdadeoutis
condicdes; e toda nacdo separada, apos ter recahmdpressdo do
selo universal, sentira, enfim, que lhe falta alguooisa, e sera
corrigida, mais cedo ou mais tarde, quer queira gq@® queira.
Existe para cada povo um liame misterioso, maselisientre a
duracéo do reino e a perfei¢cdo do principio refigio(29).

A autoridade civil é pensada em termos de soberani#iada por
Deus ao governante ou aos governantes, excluid&qugpraidéia de
soberania popular. Isso, porém, ndo exclui a ietggéio do homem na
organizacdo concreta das formas de exercer a svherda, em De
Maistre, um otimismo em relacdo aos que exerceuataridade, supondo-
os fundamentalmente bons e, portanto, aptos a gootbem comum:

“O que torna a soberania, e, portanto, a sociegadsivel,
€ o fato de que o homem € justo, ao menos na treclD, todas as
vezes que nao se trata dele mesmo. Pois, as vezegue a
soberaniaé exposta a agir voluntariamente mal, sdo sempiitom
mais raras em relagcdo as outras, pela prépria emtutas coisas;

52



assim, para seguir ainda a mesma analogia, na mtiragéio da
justica, as vezes em que 0s juizes sao tentadosvarigar sao
necessariamente raras em relagdo as outras (vexesfosse o
contrario, a administragdo da justica seria imp@&stomo a
soberania” (30).

Em todo o caso, aos desmandos da autoridade podgosea
resisténcia. Verdade é que, no fim de todo o seareado, De Maistre
como que esfuma o sentido da resisténcia, poislegalea uma outra
autoridade, o soberano Pontifice, ligado, em c@nsta, ao direito divino
e protegido, em grande parte, dos erros de govpaia,velhice, pela vida
celibataria e pelo seu carater sacerdotal:

“Nao se trata, de nenhuma maneira, de samrmas
quandoe comoe permitido resistir. O problema é todo ele pratic
e, posto desta maneira, ele faz tremer. Mas secdalde resistir se
mudasse em direito de impedir, e em vez de reslisujeito, ele
pertencesse a um poder de uma outra ordem, o ian@nte ndo
seria mais 0 mesmo, porque esta hipétese admésist&ncia sem
revolucdo e sem alguma violéncia da soberania” (31)

A leitura de Du Pape, que vimos citando, faz-nosartar a ldade
Média, onde todos esses argumentos teriam chanceaddleirir forca
comprobatoria.

As teses de De Maistre elucidam as caracteristidas
tradicionalismo, tais quais sdo enunciadas por REisgal, em
Tradicionalismo e Contra-Revolucio

“Procurou (o tradicionalismo) cimentar o absolutisrégio,
que os liberais atacavam... Pretendeu fortalecenbéen a
hierarquia social que os liberais, pelo menos ois @&tremistas,
procuravam destruir... Defender, enfim, o catofimsintegral, que
o liberalismo atacara na sua estratificacdo cultuealesial e
inquisitorial. Debateu-se por uma cultura ‘ortodoxantrariando a
tendéncia liberal para uma cultura livre, fundaradat
essencialmente na ‘razéo’ ” (32)

3.1.3. Augustin Bonnety(1798-1879)

Bonnety elabora as idéias de De Bonald. Aos exsedaorazao,
segundo Bonnety, s6 se pode pbr um dique pela adodé
tradicionalismo. E até indtil, para um cristdo,cdisr sobre os limites da
razao, pois sabemos que o homem desde o comecatonda criacéo,
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recebeu a linguagem e, com essa, as verdades aeassparticularmente
as de ordem moral e religiosa. Bonnety escreveuomam: Annales de
philosophie chrétienne

3.1.4. Louis Eugene Maria Bautain(1796-1867)

No opusculo intituladdDe l'inseignement de la philosophie em
France, au XIX siécle publicado em 1813, Bautain propde um
tradicionalismo mais rigido ainda. Para ele, agdaimana s6 é apta para
receber a verdade, mas incapaz de produzir o sbdo conhecimento.
Sua capacidade passiva é vivificada pela Palavva wa Igreja e na
Escritura. Bautain cai, portanto, num fideismo.aPse chegar as verdades
fundamentais, no campo religioso, moral e socigréciso ter fé na
Palavra da Igreja. E baseado nisto que ele negala da razdo para
provar a existéncia de Deus; nega, outrossim, silpiidade de se provar
a revelacdo divina a Moisés, através de provagritas, como é o
testemunho humano; nega o valor dos milagres, pemear a revelacéo
divina.

3.1.5. Felicite-Robert de la Mennais

Mas dentre as figuras do tradicionalismo catolieméés excede a
de La Mennais Ele evolui, dento de uma certa légica de penstoneia
posicdo tradicionalista e ultramontana, para umaicfo socialista,
passando pela racionalista liberal.

Em 1817, La Mennais publicava o primeiro volumesda célebre
obra:Essai sur I'indiference em Matiére de religioh obra causava uma
impressado enorme, pelo vigor da sua argumentac&egOndo volume é
de 1820. Ainda sairam o 3 e o 4 volumes em 18238851
respectivamente. No segundo volume, La Mennais logpunfilosofia da
razdo individual a sua doutrina do senso comum. feiga a razéo
individual assentar-se no banco dos réus, parar auveredicto de sua
fraqueza, enquanto a fé e a tradicdo eram realgadas

“E eis porque a filosofia que quer tudo ver e tudo
compreender, a filosofia que faz da razao de camhaem, Unica
juiza do que ele deve crer, acaba no ceticismoeuséy ou na
destruicdo absoluta da verdade e da inteligéncia.

Ndo ha meio de evitar este escolho, desde quecseinar
em si a certeza; e é isto que & preciso mostranomeem para
humilhar a sua soberba confianga; é preciso fagaté ao nada,
para atemoriza-lo dele mesmo; é necessario faeewdh que ele
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ndo saberia provar a si sua propria existénciapogle quer que se
Ihe prove a existéncia de Deus; é preciso deseasfmatas as suas
crencas, mesmo as mais invenciveis, e coloca-losihsacao
extrema da alternativa ou de viver de fé, ou ddaraxmo vazio”
(33).

Invertia-se, dessa maneira, o procedimento da gptta crista.
N&o mais a razdo oferecendo os preambulos dRrieinbula fidei, ou
seja, as verdades racionais que fundamentavamianatidade da fé;
agora, para La Mennais, é a fé que deve oferecgre@snbulos da certeza
para a razéo.

La Mennais submete, depois, as faculdades humaastivas a
uma cerrada critica. Ele as reduz a trés: sensagdéatimentos, razao.
Nenhuma delas pode garantir-nos a certeza do mosgcimento.

“Posto isso, nosso primeiro cuidado, deve ser asaegos
se existe para nés, um meio de conhecer, de mazesiia e qual é
este meio; do contrario, faltando a nossa razdase,bdeveriamos
duvidar de tudo sem excecéo. Ora, 0s Unicos moyé€ntevens) do
conhecimento que cada um de nds encontra em ssdentidos,
0s sentimentos e o raciocinio” (34)

Analisadas as filosofias que se baseiam no sentelosos
sentimentos. La Mennais conclui que elas ndo natemooferecer a
certeza. Mas é vao chamarmos em auxilio a razdob#ia ela é fragil.

“Em vé@o chamariamos nds o raciocinio em nosso swcor
fragil barreira contra a davida!, ou antes, impstudorrente que
quebra todos os diques, carrega (em porte) e sglentedas as
certezas, quando ela vem derramarvsent a se debordgisobre os
nossos conhecimentos.

“Nao saberiamos nos defender de uma profunda peedad
vista de uma fraqueza tdo extrema e tdo incur&vehtretanto esta
razdo altiva ousaria vangloriar-se de suas gramsdezse orgulhar
insolentemente, ao meio de seus dominios fant&stcale suas
riguezas imaginarias. Fagcamo-la, portanto, sentila wez sua
prodigiosa indigéncia; despojemo-la, como um reit@gro, das
suas vestes emprestadas,e, vendo-se tal qual é,enferma,
defeituosa, ela aprenderd a se humilhar e a engtisecda sua
extravagante presuncdo” (35).

E uma verdadeira catilinaria, contra a raz&o, népaca em que a
razao se alcava como juiza suprema de todos oegalo
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Mas La Mennais ndo se contenta em destruir. Saéidade €, pelo
contrario, construir. E estabelecer a certeza, contbz claramente no
inicio do capitulo:

“Nada subsiste a ndo ser pela verdade, porquedaderé o
ser, e fora dela ndo ha que o nada” (36).

Negada, porém, aos sentidos, aos sentimentosia nadividual a
possibilidade de fundar a certeza dos nossos conbéetos, a quem a
atribui La Mennais? Di-lo enfaticamente:

“Mas, o qué? Perdendo toda a esperanca lancar-os;e®@
olhos fechados, nas profundezas mudas de um ceticisiversal?
Duvidaremos se nés pensamos, se nos sentimoss S®mds?

“A natureza ndo o permite; ela nos forca a crersme
qguando nossa razéo ndo é convencida. A certeziutdbsaa divida
absoluta sdo-nos igualmente interditas... Ora,éndado ao homem
a possibilidade de se aniquilar, existe nele alg® gesiste
invencivelmente a destruicdo, ndo saberia dizer fueirtual,
superior {nsomontablea sua prépria vontade” (37)

A partir dessas afirmacdes, La Mennais mostra cqaroais
duvidamos de certas verdades, a ndo ser se passanmgura. Sao
verdades admitidas por todos os homens, pelo sEmsom.

“Numa ordem diferente, nés jamais duvidamos tamiém
uma multiddo de verdades que a ciéncia constat& esta
incapacidade de duvidar, ou ao menos, se se dlxiderteza de
que seremos declarados pelos outros homens, loigramantes,
inepts, que constitui toda a certeza humana. Oetmascomum,
sensus communig para nds o selo da verdade; ndo existe nenhum
outro” (38).

A razao individual é substituida por algo universah este algo
deve submeter-se sob pena de ruir no ceticismoluibsgo que é
antinatural) ou na loucura. La Mennais, trabalhigséficamente, o
conceito desensus communidigando-o ao ato criador, pelo qual o
homem se pds sob a influenciada propria inteligéddvina. Em Ultima
analise. o fundamento da certeza é a revelacaoalia qual se impde
autoritativamente, como ndo podia deixar de serpekmanéncia do
conteddo dessa revelagdo primeira, porém, ndo fadanao individuo,
mas a sociedade. Quem se exclui da sociedade geker@ transmisséo
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deste conteldo, a tradicdo da verdade, naufraga, @radicdo e

autoridade fundamentam-se filoséfico-teologicamente
Respinguemos, no capitulo XX, que versa a verdadeiligido,

afirmacdes contundentes, com relacdo ao fundantentmssa certeza:

“Segue-se do visto que o principio da certeza ercipio
da vida sdo uma mesma coisa; 0 que ndo poderisesager-nos,
pois que evidentemente a certeza deve pertenegéda imfinita que
contém toda verdade, e (segue também) que a verdadé outra
coisa que o proprio ser. Quem recebe o ser ou a, vigtebe
também a verdade; recebe-a por meio da palavra eestemunho.
O testemunho ou a palavra sado, portanto, o priocil@ nossa
razao, de nosso ser intelectual; é pela palavrangeesomos certos
de ser ou de possuirmos a verdade; quanto maisodadade ou a
razdo que testemunha, é geral, maior é a certematestemunho
sobre o qual repousam as verdades primordiais qustituem
nossa razao, nossa vida, sendo necessariamenstemt@ho do
autor mesmo desta vida, ou seja, da mais alta idat®, ou da
razao infinita, goza de uma certeza absoluta” (39).

Num tipo de pensamento como esse, a tradicdo se de
dignidade de fonte primeira da verdade, diante w q razdo deve se
dobrar:

“Vé-se, além disso, que as idéias primeiras, da@sqa
linguagem, naquilo que ela tem de essencial, épeesgdo, ndo se
perderdo sem que a propria linguagem se perca,me (ge a
inteligéncia seja destruida. Privado dessas id#&gdicionais, o
homem cairia numa absoluta incapacidade de agideoypensar,
pois que nao haveria mais nele o instrumento, nadarsobre o
qual ele pudesse agir... E como a razdo humanata gdara a
verdade, ja que a razdo ndo vive a ndo ser pebader a razdo
geral ndo saberia errar ou se destruir a si mesimagontrario
haveria em Deus contradigéo de vontades, ou defeifmoder.

“N&o acontece o mesmo com a razéo individual. ietda
se, ela perde o apoio da razdo tradicional... Relmples fato,
portanto, de a razdo separar-se da sociedade, efee;nela
transgride a lei do testemunho ou da autoridade, para os seres
inteligentes, é a lei da vida” (40).

E importante atentarmos ao cerne da argumentacfia tennais.
N&o se trata de negar a razadividual a capacidade de atingir, com
certeza, a verdade, pelo fato de sua finitiefeguanto individual Essa
condicdo poderia ser superada pelo recurso aogdiamm outras razdes
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individuais. Ndo se trata, porém, desse tipo dstdicdo. E a razéo
humana, como tal, que La Mennais veda o acessaeézaala verdade. A
analise que ele faz para patentear a fragilidadead@ao revela-lhe uma
fragilidade constitucional, estrutural. A Unica reaa, entdo, para fugir a
essa fragilidade decepcionante é apoiar-se na fénemtradicdo comum.
Essa goza do poder de convencer-nos, porque é gémndhnesma do
préprio ser do homem:

“Queira ou nao queira, 0 homem deve crer, porqee el
precisa agir, pois ele tem de se conservar. Semeoouve apenas
a sua razdo, ele aprende apenas a duvidar de idosive da
prépria razédo e fica reduzido a um estado de iittile absoluta: o
homem pereceria antes de poder provar a si mesnplesimente a
prépria existéncia.

Assim, o homem estd numa incapacidade natural de
demonstrar plenamente alguma verdade, e numaiizadacidade
de recusar de admitir certas verdades” (41)

Ha verdades, portanto, as quais o homem tem detiadmio
porque lhe sdo demonstradas, mas porque é impbssiwecrer nelas, a
ndo se que nos resignemos a loucura ou ao anigntam

3.1.6. Joaquim Ventura de Raulicg1792-1861)

Nasceu na Italia. Mas pertence ao mundo francés.

Confessa-se tradicionalista e faz a defesa docimadilismo, com
muito empenho. Cumpre, antes de tudo, recordar ajuabra dele é
eminentemente apologética. Trata-se de combatdloague ele chama
razdo moderna a qual se insurgira contrarazdo catélica cujo apogeu
Ventura coloca no século Xlll, com Alberto, TomasBeaventura. A
oposicdo entre as suas se estabelece no fato daz& rcatdlica
reconhecer, acima de si, a existéncia e os direitosevelagdo divina,
enquanto a razdo moderna se julga absolutament@eaua, senhora de
estabelecer, por si, os limites da sua atuacdoa Bttude, segundo
Ventura, é funesta & humanidade:

“E portanto, evidente, meus irmdos, que todo sigtem
cientifico que substitui a fé pelo puro raciocimopalavra de Deus
pela simples palavra do homem, é por isso mesmosistema
assassino, que mata o homem na sua parte mais, mobbando-
lhe a vida do espirito” (42).
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Ventura estabelece uma distincdo entre filosofiquisitiva e
filosofia demonstrativa. Alias, admira-se ele dee,gantes dele, os
filésofos ndo tenham estabelecido essa distincaéloAofia inquisitiva
repudiou toda verdade que ndo seja conquista suafilosofia
demonstrativa abracou a verdade onde quer queha temcontrado. A
primeira é inimiga do principio religioso; a segangelo contréario, feliz
d poder ser iluminada por uma luz do alto, quevéam pela religido, é
amiga e aliada sincera do principio religioso.

“A filosofia inquisitiva, adota como seu ponto dartida a
divida; a filosofia demonstrativa coloca na fé a g®nto de
partida. A filosofia inquisitiva apéia-se sobreagvra do homem e
se orgulha disso; a filosofia demonstrativa ap@iaebre a palavra
de Deus, e se glorifica com isto; ela escuta eatavia, guarda-a
fielmente e, por isso mesmo, ela é feliz de podedér um sistema
cientifico que tem uma finalidade nobre e legitipma as suas
pesquisas... Tal foi, meus irmaos, a filosofia queazado catélica
estabeleceu desde os primeiros tempos do crigtiaiii§!3).

O mais importante, contudo, é a articulagdo quetiwfanfaz ente
Reino de Deus, Igreja e Filosofia demonstrativaRéno é a verdade. O
Reino, na Historia, é a Igreja. A filosofia demaeativa surge no seio da
Igreja e nele encontra um ponto de partida. Exausadio os filésofos
pagaos por serem fil6sofos inquisidorg@hilosophes chercheursanas
inconcebivel que essa atitude continue, ap6s ondohdd Cristo e da sua
Igreja. Cita entdo De Raulica e Tertuliano:

“N6s nao temos necessidade de nos entregar asip&squ
filoséficas, apés o Evangelho; ndo temos mais péecide
empreender curiosas investigacdes, apos Jesuso:Chkibis
curiositate opus non est post Christum Jesum, nggisitione post
Evangelium (De Praescrip)’ (43a).

Tal tipo de colocacdo da problematiddosofia-revelagédo ou
razdo-fédetermina uma atitude radicalmente tradicionalista

“Ao se afirmar que o p apel principal da verdadélosofia
€ aquele de examinar de perto, de pesar, de carfihe ampliar,
dedemonstrar de entender sempre melhor, naquilo que elas &€m d
inteligivel, as verdades que ela foi buscar nadfatd religido, do
senso comum, da tradicdo, da razdo universal, adbesnega o
papel secundario de empurrar sempre mais lonigegjussicdq para
chegar a conhecer nas coisas, nas quais isto $siysb, oporquée
o0 comodaquilo que se admite como certo e como verdade#&#o
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se nega também o uso que se possa fazer dessaasrieshucoes,
sem jamais sair da ordem da fé” (44).

A religido, o senso comum, a tradicdo, a razdoarsal estdo,
assim, na origem ndo sO histdrica, mas estrutilmavetdadeira cultura.
N&o é sé questdo de fato, é questdo de direito.oGavé, o direito de
inquirir sobre a verdade s6 é reconhecido a razfoa verdades
secundarias, subalternas.

O que significa reconhecer a razdo humana individimaites
intransponiveis e apelar para a autoridade e &&a® Em Ultima analise,
significa apelar para um principio superior ao hommesmo, pois a
autoridade e a tradicdo, ou melhor ainda, a awdddda tradicdo se
radica no ato criador. Di-lo, em outra obra, de em@nbem explicita,
Ventura:

“A questdo entre gacionalismoe atradicdo ndo é, em
realidade, sendo a questdo eterna entre o pensad@ntiatura e a
revelagdo do Criador, entre o crime e dever, eatrevolta e a
obediéncia, entre a razdo do homem e a autoridadzeds” (45).

Ventura remonta até ao pecado dos anjos, aquelddde. Dai
atribuir ele ao deménio a autoria do racionalismo:

“Assim, a partir desta época, tdo funesta a ragaana, o
racionalismo, inspiracdo e obra de Satd, entroumnado e nele
criou a incredulidade” (46).

Os conhecimentos mais importantes para o homemsanes
perspectiva de Ventura, n&o tiveram origem num ggsgc de
aprendizagem, realizado ao longo da historia, meant revelados a ele
no ato da sua criacdo por Deus. E tinha de sema$$iio podia ser de
outra maneira:

“Dizendo que oprimeiro homem fez-se alma vivente
Escritura santa quis ensinar-nos que Deus, Criatgas obras sao
todas perfeitasdeu, ao mesmo tempo, ao pai do género humano, a
vida fisica que consiste na unido da alma e do corpo, e a vid
intelectua] que consiste na unido da inteligéncia e da verdad
como também a vida moral, espiritual, deificantee gonsiste na
unido do coracao e da graca santificante; quisansios que Deus
deu ao homem, em uma palavra, toda espécie deatidajlando-o
de todas as gracgas, revelando-lhe todas as vefdddgs

60



A partir desses pressupostos, De Raulica é coesmmteombater
ndo somente o “radicalismo filoséfico”, segundo, ditho da filosofia
moderna, a qual, por sua vez, é filha legitima datgstantismo; mas
também o racionalismo catélico, ao qual ele chaeaeini-racionalismo,
comparando-o a semipelagianismo. A diferenca eosralois, segundo
Ventura, ndo é tdo substancial, como, a primeistayipode parecer. A
diferenca esta em que o racionalismo filoséfico a@lmnite autoridade
superior a razdo humana para verdade alguma. Onalimo catdlico,
pelo contrario, reconhece a intervencdo divina paraquisicdo de
algumas verdades.

“Assim pois os partidarios deste sistema (racicnadi
catélico) admitindo embora que haja verdades quez@o humana,
sozinha, pode descobrir, reconhecem, contudo, giséem outras
verdades que ultrapassam a capacidade natural deséta, e cujo
conhecimento ndo Ihe pode advir sendo de uma rsdgerior”
(48).

Nem sequer essa versdo mitigada do racionalismeegundo
Ventura, admissivel. E, de maneira sintética, expl@ea doutrina dos
tradicionalistas. Vamos transcrever aqui apenastépécos que nos
parecem mais contundentes:

“Os tradicionalistas tém, enfim, a simplicidadecder que a
razdo nao foi dada ao homem para o homem encoptnarsi
mesmo, com o auxilio que a razédo lhe dé&, as vesdeskenciais da
ordem intelectual e moral, cujo conhecimento lhedispensavel
desde a primeira etapa da vida, porque essas \exdddpds a
Providéncia de Deus fossem reveladas pela tradio&al, antes
mesmo que o homem comecgasse a raciocinar, paraelgse
constituissem a base da prépria razao” (49).

Como a tradicdo social se apoderou desses conhdocisne
Responde Ventura:

“Os tradicionalistas tém também a simplicidade dasar
que o primeiro homem foi criado ndo somerdeional, mas ja
raciocinando; ndo somenigodendo falay mas ja falando; nao
somentepodendo conhecermas ja conhecendo, de fato, tudo
aquilo que devia crer e tudo aquilo que ele devitiqar; dessa
forma nédo foi 0 homem que por si mesmo, raciocinaedcontrou
todas as verdades, nem mesmtgumas verdades; ele néo
descobriu hem no todo neam partea verdade” (50).
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Esses ultimos topicos precisam bem o tipo de verdag estd em
jogo. Nao sdo verdades factuais, mas as verdaddarmentais na ordem
intelectual e moral. Mostram como Ventura, endodsaa doutrina dos
outros tradicionalistas, diz um n&do ao racionalisoueer filoséfico, quer
catdlico moderado ou semi-racionalismo.

3.2. Na Bélgica

Na Bélgica, o tradicionalismo uniu-se ao ontologisiBegundo a
Enciclopédia Cattolicaos fildsofos de Luouvain sustentavam a tese de
um inatismo virtual para a origem das idéias: “Buxo excitador ndo é
dado pela percepgdo sensivel (Descartes), mas ‘@aieércio social’,
donde as duas teses fundamentais da escola: “@spds das verdades
racionais metafisicas e morais foram colocadosspirico humano pelo
Criador... Mas 0 homem tem necessidade de um emsirta intelectual
para... adquirir um conhecimento distinto de Deda®verdades morais”.
(N. J. Laféret. Dogme cath., | Bruxelas, 1855, §7¥4(51). O primeiro
homem recebeu este ensinamento, de Deus, por ¢éeelassa revelacéo
€ natural para Laforet; é, segundo E. Lonay, nhiymanto ao objeto e
sobrenatural quanto ao modo; para Ubaghs €, ao onesmpo, natural e
sobrenatural.

As relagfes entre fé e razdo assim se colocamiaghs: “nas
coisas morais e metafisicas, em se tratando danod& aquisicao... a fé
vem naturalmente antes da ciéncia, de tal maneieaninguém chega a
esta, sem que aquela, de alguma maneira, procetdagra na ordem de
demonstracdo, pela qual é gerada a certeza da, rmzééncia deve vir
antes da fé”l{ogicae seu philosophiae rationalis eleena ed. Louvain,
1860) (52). Isto significa que as verdades funddaiemla metafisica e da
moral dependem da fé. Na ordem da aquisicdo prmipreciso crer
para depois se demonstrar o que se creu?

Neste tipo de pensar a fundamentacdo daquelasdesdgue estdo
na base de uma conveniéncia humana, é pedida #agéwedivina.
Revelagdo da qual, virtualmente, ja participa qualghomem pelo
préprio fato de ser criado por Deus. Contudo, paeesse conhecimento
virtual amadureca em conhecimento distinto, a liespme Deus e das
verdades morais, € preciso a tradicdo, com valauderidade intelectual
transmissora.

3.3. Catolicismo e tradicionalismo — reacéo oficiala Igreja
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Ventura de Raulica esta convencido de que as dastri
tradicionalistas que defende pertencem a tradigdtiecatdlica. Escreve,
com efeito:

“Enfim, descontadas certas exageracdes que naostemo
preocupacao de justificar, aquilo que se chamacimthlismo ndo
€ outra coisa sendo o método catdlico que tododoasores da
Igreja, desde Tertuliano até Belarmino, e todosapslogistas da
religido desde Arnoébio e Lactancia, até BossueteegiBr, tém
constantemente seguido nas suas controvérsias sdraréticos de
todas as espécies, com os filésofos e os incréd(88%.

Ele tem, sobretudo, a preocupacao de ligar-se aa$aa Aquino,
do qual faz uma apreciacdo grandilogiiente, dizendonpar, e
colocando-o como ponto culminante da evolug&oeéctebl humana:

“Santo Tomas, meus irméos, que homem! que gén(eld}
a razdo humana elevada ao mais alto poder. Alénesfoscos de
seu raciocinio, s6 a visdo das coisas, no céuntChaixo, a razdo
nao pode subir mais alto, nem pode ver mais clg4).

E justa a interpretagdo de Ventura, atribuindo talittade do
pensamento catdlico a qualidade de tradicionalibta?sentido em que
Ventura pensa, certamente que ndo. Alias, a reagigoensadores
catdlicos e das proprias autoridades eclesiastiGasse fez esperar. E
preciso, porém, interpretar bem o que a Igreja wesaa no
tradicionalismo. O que estava em jogo, na apreoiadg@s autoridades
eclesiasticas, nao sera tanto a supervalorizaciadigao. Isso até parece
muito segundo a tendéncia catélica. O que, porémsadores catélicos e
as autoridades eclesiasticas nao podiam aceitar @eavalorizacdo quase
total da razdo. Se a razdao humana ndo pode conlkscererdades
fundamentais da ordem intelectual, o que restagafuhdamentacéo
racional a fé cristd? Como se provar que o contefml@lado do
Cristianismo, embora ndo possa, em grande parte, obgeto de
demonstragdo, porque constituido de verdades quepassam a
capacidade da razdo humana, pode (e deve) sep,aseih nenhuma
restricdo racional, porque condiz com tudo o queDamis podemos
conhecer, pela luz natural da razédo?

Neste sentido, Bautain, em 1840, e Bonnetty, enb18%ram de
assinar algumas teses, salvaguardando este poatondb A defesa da
razao humana foi também feita, e com veeménciaGuegorio XVI, na
Mirari vos de 1832, e na&ingulari nosde 1834. Pio IX assume igual
atitude naQui pluribus de 1846 e naSingulari quadamde 1854. O
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Concilio Vaticano 1(1869-70) voltou a defesa do g@odjue a razao
humana tem para demonstrar verdades fundamentaiside intelectual,
tais como a existéncia de Deus.

Referimo-nos, aqui, somente aos documentos maismenos
coerdneos aos pensadores catdlicos tradicionalist@® pensamento
apresentamos em sintese. Para avaliarmos o que ode mspecial
interessada a Igreja defender, contra as afirmaddesradicionalismo,
transcrevemos duas das teses submetidas a assidatBonnetty:

“Embora a fé esteja acima da razdo, nao se poaéydm,
encontrar nenhuma real divergéncia ou luta enteaanjimis ambas
nascem da mesma e Unica fonte da verdade imutdwelgeja, de
Deus, maximo (ser) 6timo, e dessarte ajudam-seamgunte”.

“O raciocinio pode provar, com certeza, a exist@nde
Deus, a espiritualidade da alma, a liberdade doemomA fé é
posterior a revelagdo, portanto, ndo pode ser coentemente
invocada para provar a existéncia de Deus contiea, para

provar a espiritualidade e a liberdade do fatalis(g6).

Ha, portanto, diferenca entre a posicdo oficiablied e a posicao
tradicionalista. Para que essa afirmacgéo fiqueaglalgamos importante
precisar o conceito deadicionalismo

E evidente que, em qualquer atitude tradicionalisgue esta em
jogo é a defesa de valores passados que nos foearsmitidospelas
geracbes que nos antecederam. Esses valores a#wemte apreciados.
Diante de uma possivel perda dos mesmos, assumaletesa deles. A
defesa da sua conservacdo. Tradicionalismo nestetidee €
conservadorismo. A defesa, porém, pode ter um earptiramente
pratico. Esses valores valem, porque nés os temperienentado, vivido.
N&o se cogita em elaborar uma teoria que os jgs&fi para além do
mesmo testemunho da sua valia, tal qual a histdoido revelou.

A defesa dos valores do passado pode, porém, arsenambém
através de uma ideologia bem arquitetada, erigiéeeria racionalmente
elaborada. Entdo o tradicionalismo parece ter cqmnocipio tedrico
fundamental o seguinte: a razdo humana ndo podéostr Unica dos
valores aceitos (e necessarios) para uma vida hundagna. H& um
nacleo de verdades que chegaram inicialmente a idae, ou por uma
revelacao divina, ou em forca de uma captacdo Gtée para além da
razao e que pode exprimir-se em termos de instimdamental, de senso
comum, de percepc¢do universal. Revelacdo e semsancgrecedem ao
trabalho da razdo. Colocam-se na origem da humdaideSao
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responsaveis por um patrimoénio indiscutivel de medoque devem ser
tradicionados intactos, pois constituem a base dmidhde e da
convivéncia humanas. Ser tradicionalista €, poijoslinar a razéo
humana a principio ou principios anteriores e sopes a ela. E ser, de
certa maneira, anti-racionalista. O racionalismomcefeito, é aquela
doutrina para a qual a razdo humana é a Unica Jostificadora de todos
os valores.

Neste sentido, é claro que o Catolicismo, anteSristianismo, &
tradicionalista, quer porque para ele a razdo hanmgio € a Unica fonte
dos valores humanos, pois ha verdades que supetapaaidade da razdo
humana, quer porque essas verdades superioresisyeis; ndo podem
estar sujeitos a critica racional.

Acontece, porém, que, desde as suas origens,t@moissno tentou
um modus vivendientre as exigéncias da revelacdo e as exigéneias d
razao critica. Os limites entre as suas exigéngmsecem-nos
historicamente bastante flexiveis, variando de unéximo de
concordancia entre ambas a um minimo, dentro @aaxta oficial.

Estando atento a todas as correntes de pensanmetém @ mesmo
catolico, podemos estabelecer como limites tedrigoase apenas como
situacdes extremadas possiveis, estas:

1) Maximo de aceitagdo das exigéncias criticasadaa. Deus se
revela na histéria e, mesmo, pela histéria de arapfgeriéncia humana,
informada e orientada pela razdo humana.

O conteddo revelado ndo precisa temer a critic@mat Tudo, ou
guase tudo o que for realmente revelado, estarangpta simpatia com a
razao e pode ser assumido pela razdo, nas suammase A revelacdo
estaria sujeita, em grande parte, as mesmas tiglssi da histéria da
razdo humana, ainda que possa transbordar da mesmaempre por ela
assimilavel. Como, de fato, um Deus que nos fal@®® seres racionais
histéricos pode prescindir da nossa historicidadke, historicidade da
nossa razao? A maneira de expressar as verdadesaooes revelados,
no presente, para sermos fiéis a revelacado dideae ser diferente da
maneira do passado.

Em dltima analise, 0 que permanece sempre é o hpdisponivel
a verdade, maior do que ele, e da qual ele é aueiservo submisso, sem
davida, mas sempre numa atitude ativa, de contieftamulacéo, certo
de que essa é uma tarefa inacabavel. O intercaenitie o dado revelado
e as exigéncias criticas da razdo se processa ntmsfatima e
harmoniosamente, dando a impressdo de uma quas#icdgdo, ou de
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tratar-se apenas de enfoques diversos, dentro dmonenovimento; de
perspectivas e linguagens diversas. As férmulasasolguais valores e
verdades se cristalizaram no passado ndo tém afadiaeluta e duradoura,
mas funcionam mais como sinais de alerta para sé@ncar a ver na
direcdo certa, mas de maneia sempre renovada ooeR@s, renovavel.

2) Minimo de aceitacdo das exigéncias criticas ai@ia. Nesta
atitude acentua-se que ha um dado revelado impemeéta razéo,
formulado no passado de maneira precisa e intocavel

As verdades reveladas de ordem tedrica ou pratitpuigem,
portanto, o estatuto de um absoluto histérico, tdiae cuja transmisséo a
Unica atitude possivel é a aceitagdo. Critica-lasexorbitar as
possibilidades da razéo. A tradicao, a histériapassado tém um valor
incontestavel de superioridade sobre o presemtza e 0 novo.

Isso, porém, ndo significa fechar todo o processaahstituicdo
dos valores humanos dentro do &dmbito dos dadodadonge A razéo
humana tem sua autonomia, seu campo de atuacaohisifsia de
conquistas.

A lIgreja Catélica procurou salvaguardar, mesmo eirelnde
verdades e valores naturais, as exigéncias daagiele da razdo;
salvaguardar as teses, portanto, caras a qualgukcionalismo e aquelas
caras ao racionalismo. Com efeito, ela defende eqststio de fatoas
verdades fundamentais de ordem intelectual e mforam reveladas ao
homem, no inicio da historia. Isso, porém, ao quegyar o fato de que o
homem possa também obté-las pela luz natural dearapmo aconteceu
a mentes privilegiadas do mundo pagao, as qualaraza da revelacdo
estava ofuscada. Para essas mentes o caminho ifficiis mhais longo e
menos seguro, o caminho da raz@xe direitg portanto, a razdo é
suficiente para fundamentar a ordem intelectuabeaim

Foram essas exigéncias minimas de aceitacdo daoamito da
raz@o que os tradicionalistas, de que tratamossa@aram ou, ao menos,
colocaram em perigo. Dai a ndo aceitacdo dos mespwsparte da
Igreja. Isso ndo quer dizer que o mundo catdlico wha encontrado
neles expressdo de suas tendéncias e aspiracbfesonda de
tradicionalismo perpassava pela Igreja. O péndelimginava muito mais
para 0 que chamamos minimo de aceitacdo das eiagéndticas da
razao. Atitude, alias, compreensivel, se atentaramgue significou o
racionalismo como enfrentamento a Igreja, nos flosséculo XVIII e
comecos do XIX.

Mas, se grande parte do pensamento catdlico inckeopara esse
limite, muitos catélicos procuraram levar o péndphra o lado oposto.
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Essa elasticidade dentro da ortodoxia catélicaatesrta os historiadores
menos atentos a dindmica da vida da Igreja e levajaizos precipitados,
como a identificacdo, sem mais, de catolicismaéitionalismo.

4. Tradicionalismo e Direito na Alemanha

Na Alemanha, € no campo juridico que vamos encondra
expressdo maior do tradicionalismo, através da l&asbtastérica de
Direito, opondo-se a Escola filosofica. As raizesstd tipo de
pensamento, como vimos no inicio deste capitulmpreaam a toda uma
série de fatores e atores que deram origem ao tmman A primeira
estruturagdo explicita e completa do tradicionadisjuridico aleméo
encontramos em Savigny.

Numa Alemanha aos poucos consciente do seu atrastucional,

a proposta iluminista foi a que fez, em 1814, Thitham a sua obra:
Sobre a necessidade de um direito civil geral paraAlemanha
Propugnava uma solucéo racionalista, na esteileadtismo. Contra esta
proposta, sai a contraproposta de Savighgbre a vocacdo dos nossos
tempos para a legislacdo e a ciéncia do direff@ unirmos a esta obra,
também ela de 1814, o artigdobre a revista para uma histoérica Ciéncia
do Diretg publicado no ano seguinte, no primeiro nimeraime revista
homoénima do artigo. teremos o manifesto da escstérica. Mais duas
grandes obras de Savigny completariam o corpo idéuim da Escola: de
1815 a 1831, saiam os volumes Historia do direito romano da Idade
Médiae entre 1840 e 1849, o Sistema do direito romé&mal. a

O Prof. Henrique Paresce, a@dovissimo Digestoltalianccitando
Orestano, assim se expressa sobre o sentido dac@owue a Escola
historica introduzia:

“a peculiar importancia desta polémica no que se
refere a Ciénia do Direito, reside, como exatamente observa
Orestano ‘no ter deslocado o fulcro da especulggédica, da
verificacdo abstrata de postulados racionais, pana concreta
pesquisa da realidade historica criticamente ¢emtif, € no ter,
por isso mesmo, reaberto o caminho para uma vesthdra ainda
ndo total) renovagéo das concepgdes do direito sudeciéncia’ ”
(56)

Como se pode deduzir dessa apreciacdo, nao seddefeais uma
fundamentacao juridica baseada em princigopriori destacados da
histéria dos povos, para os quais o Direito exiBteiteia-se uma leitura
compreensiva da histéria da razdo humana, poiseamanifestam as
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exigéncias e as racionalidades concretas dos vpgwss. No primeiro
namero deZeitschrift fur geschichtliche Rechtswissenschaficreviam
Savigny e seus colaboradores:

“A escola historica admite que a matéria do diregia
dada por todo o passado da nacdo; ndo, porém, demaneira
arbitraria e de tal modo que pudesse ser esta owa ou
acidentalmente, mas como algo que procede da irggs@ncia da
nacdo mesma e da sua histéria. Depois, cada émpveaaddirigir
sua atividade para examinar, rejuvenescer e mdmeca esta
matéria, nascida por obra de uma necessidade @nté&nescola
nao-historica, pelo contrario, admite que o dirgitale ser criado
em cada momento pelo arbitrio das pessoas investdapoder
legislativo, com completa independéncia do direito relacdo aos
tempos passados, e somente segundo suas convitgidgaal as
produz o presente momento histoérico” (57).

Estamos perto de Burke, de De Maistre. E a mesnme fo
inspiradora, altamente valorizadora do passado, hiktéria, dos
sentimentos e das emocdes.

5. Tradicionalismo politico na peninsula ibérica
5.1. Na Espanha

Na Espanha, o tradicionalismo encarna-se, de nmagaiinente em
dois pensadores catélicos, que tiveram audiénciam@sso meio;Jaime
Luciano Balme$1810-1848) édonozo Corté$1809-1853).

Balmesé sacerdote de cultura impressionante para adade.i
Encontra-se nas origens da Neo-Escolastica esmanholobra que o
celebrizou como tradicionalista &l protestantismo comparado com el
catolicismo em sus relaciones com la civilizacidmopea(1844). A tese
de Balmes é que, antes do Protestantismo, a @igdiz torceu 0 curso
desenvolvido tanto quanto era possivel; o Protdstan torceu o curso
de civilizagdo e causou males imensos as sociedadmiernas. Os
progressos feitos, apds o advento do Protestantistho podem ser
atribuidos a ele; aconteceram, a despeito do Raotesno.

Ja& mostramos atrds como os tradicionalistas, paodar, nos
inicios da modernidade, as Ultimas raizes do ratismo iluminista, védo
encontrar o primeiro germe dele no grito de reval@a Lutero. A
liberdade, por ele pedida para a interpretacaoibdBaBrompia o principio
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fundamental da unidade européia e desencadeava oocesso de
desintegracao.

Para homens como Balmes, havia uma légica histéaicgual se
ndo podia fugir. Catolicismo e Ordem social medies@nstituiam um
todo. Se essa Ordem social medieval constituiu, ferga de seus
principios, como testemunha a histéria, a ordemejdesl, a Unica
maneira de refazé-la era voltar & sua fonte indpia o Cristianismo
catolico. Toda a historiada desintegracdo comegaando se admitiu a
possibilidade de interpretagfes varias do Cristrani Ai, a raiz do mal.
A isso urge dar cobro. Dai o motivo da alianca @@smo e
Tradicionalismo, e da ferrenha oposigdo ao Pratéstao, colocado no
namero das aberracdes modernas.

Donozo Cortéspor sua vez, é contundente na afirmacdo de que
somente a ordem catélica é realmente uma ordentiy@osBua obra
Ensayo sobre el catolicismo, el liberalismo y etiabismg é uma viséo
teolégica da historia, uma leitura catdlica dosodatuma defesa
apaixonada do catolicismo, o qual, segundo CoHKés,Unico capaz de
superar 0 grande inimigo a vista: o socialismo.i¥®o) publicado em
1851, divide-se em trés partes. Eis alguns dostitufos da primeira
parte, falantes dper si 1 — De como em toda gran custion politica va
envuelta siempre uma gran cuestion teologica; Z2-4abDsociedad bajo el
império de la teologia catdlica; 3 — De la sociezladjo el império de la
Iglesia Catolica.

Em 30 de janeiro de 1850, um ano antes da publicdedsa sua
obra, Donozo Cortés pronuncia, no Parlamento egpanim célebre
Discurso sobre a situacao geral da Europdesse discurso resume ele,
nervosamene, 0 seu pensamento politico.

A ordem politica repousa sobre a ordem religiosasf€ita esta,
desfaz-se aquela. Restaurada a segunda, podetseraesa primeira. E
significativa, para a caracterizacdo do seu penstmea defesa da forga
como guardid da ordem. Dai sua oposi¢cao ao regarlarpentar, no qual
a autoridade é tirada ao rei. Leiamos tépico®imursa

“Senhores, a verdadeira causa do mal profundissjoe
aflige a Europa esta em ter desaparecido a idéiaudaridade
divina e da humana. Eis o0 mal que aflige a Eurgmlige a
sociedade, aflige o mundo; por isto, senhores, 0goP sdo
ingovernaveis” (58).

“Ha trés afirmacdes (fundamentais na ordem rel@ientre

outras. Primeira afirmagédo: existe um Deus, e Esmgs estd em
todas as partes. Segunda afirmacao: esse Deusapgasoesta em
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todas as partes, reina no céu e na terra. Teraéitaacdo: este
Deus, que reina no céu e na terra, governa abswdnte as coisas
divinas e humanas”.

“Pois bem, senhores: onde ha essas trés afirmagées
ordem religiosa, ha também essas trés afirmac@ordem
politica: ha um rei que esta em todas as partesinpio dos seus
agentes; esse rei que esta em todas as partesjgprdos seus
agentes; esse rei, que esta em todas as paries,s@ire os seus
suditos e esse rei que reina sobre seus sUditosrigows seus
suditos. De modo que a afirmacgdo politica ndo érdai que a
consequéncia da afirmacéo religiosa. As institusgpeliticas em
que simbolizam essas trés afirmacdes sdo duas:oasrquias
absolutas e as monarquias constitucionais, comotengéem o0s
moderados de todos os paises, porque nenhum pantderado
jamais negou ao rei nem a existéncia, nem o rejnagdm a
governanca. Por conseguinte, a monarquia congitatientra,
com os mesmos titulos que a monarquia absolutambokzar
essas trés afirmacdes politicas, que sdo o ecamdig assim, das
trés afirmacdes religiosas”.

“Senhores, nestas trés afirmag¢des conclui o peridao
civilizagdo que chamei afirmativo, que chamei degpesso, que
chamei catélico” (50).

“Agora, entramos, senhores, no segundo periodou® q
chamei de negativo e revolucionario. Neste seguhdonegacdes
correspondentes as trés afirmacgdes. Primeira negagécomo a
chamarei, negacdo do primeiro grau na ordem religiddeus
existe, Deus reina; porém, Deus esta tdo longe, riiee pode
governar as coisas humanas, Esta é a primeira degagnegacao
do primeiro grau, neste periodo negativo da caféo, e esta
negacdo da providencia de Deus, o que correspoaderegem
politica? Na ordem politica surge o partido progisa,
respondendo ao deista, que nega a Providencia; e ki existe, o
rei reina; porém, ndo governa. Assim, senhores, caanguia
constitucional progressista pertence a civilizagégativa” (60).

Leiamos, enfim, o apelo a forga das armas pararuteacao ou
restauracdo da civilizacao:

“Hoje em dia, senhores, presenciamos um espetéaavo
na histéria, novo no mundo: quando, senhores, quand o
mundo, a ndo ser em nossos dias, que se va azapdb pelas
armas e a barbarie pelas idéias? Pois 0 mundoaovestlo nesta
hora em que falo” (61).

70



“Toda civilizacdo verdadeira vem do Cristianismo.isfo
tdo certo, que a civilizacdo toda se reencontromoma cristd. Fora
desta zona, ndo ha civilizagdo, tudo é barbarigtpet tdo certo que
antes do Cristianismo ndo houve povos civilizadosmundo, nem
um sequer...

“O Cristianismo civilizou o mundo fazendo estasstré
coisas: civiizou o mundo fazendo da autoridade uomésa
inviolavel; da obediéncia uma coisa santa, da adgéeg e do
sacrificio, ou melhor da caridade, uma coisa divib@ssa maneira,
o Cristianismo civilizou as na¢des. Ora bem (e aptd a solucdo
de um grande problema), ora bem: as idéias dalabilmade da
autoridade, da santidade da obediéncia, e da digdmddo
sacrificio, essas idéias ndo estdo hoje na soaedai; estdo nos
templos, onde se adora o Deus justiceiro e miseliceo, e nos
acampamentos onde se adora o Deus forte, o Deurtibkas, sob
os simbolos da gléria. Por isso, porque a Igrega ailicias sédo as
Unicas que conservam as noc¢des da inviolabilidadaudoridade,
da santidade da obediéncia e da divindade da caxiger isso sdo
0s sois representantes da civilizagao européig’ (62

Segue-se uma péagina, na qual Donozo Cortés tragaawaelismo
entre o sacerdote e o militar. E um elogiiente dscyustificador da
tradicdo, do catolicismo, da autoridade e da foega,nome do préprio
principio religioso.

Sabemos que as idéias mais radicais de Cortés m@mtearam
aceitacdo oficial na Igreja Catolica, mas as linltastrais do seu
pensamento ndo deixaram de atuar.

5.2. Em Portugal

O movimento tradicionalista do século XIX, em Pgelj encontra
um precursor no movimento tradicionalista portugugse empolgou
aqueles que se bateram pela Restauracao, na nistas#eulo XVII, em
que pese profundas diferencas entre os dois motiseila época da
restauracdo seiscentista, o tradicionalismo enwvarnas ideais
nacionalistas contra a dominagdo espanhola. Pieitea restauracio da
ordem nacional, voltava-se a tradicdo. As Cortes gom o absolutismo
tinham perdido substancia, assumem papel relevasteeve Torgal:

“a Restauracao vai voltar a teoria do ‘pactum sttiais’,
proclamando, entdo, a origem popular do poder smlbem que
fundamentada numa ordem natural de criagédo diiBi3y.

71



No século XIX, os tradicionalistas

“ndo acentuardo a idéia de que é a naca que deffodey,
mas, conferindo-lhe um papel fundamental no cum@nto dos
designios de Deus — donde fazem derivar imediatemerpoder
régio — considerardo que as Cores, tal como na aémzx
Restauracdo, sao o elemento fucral para a reposigdordem
politica tradicional, Unica legitima” (64).

E que o elan “democratico” da Restauragdo seistangisvaira-se
no ideal nacionalista. Falaram a favor da monarabisoluta e falaram
bem mais alto, outros fatores. Quando, portantcséumlo XIX, se pensa
em nova restauragdo, o clima propicia a enfatizagdomonarquia
absoluta justificando-se a mesma também pelos sddas Cortes de
Lamego, 1385, e das de 1641. Agora, 0 aspectoejanfatiza é o aspecto
do carater tradicional das Cortes, sem poder cbwguke isto contra as
Cortes de 1820 (como as da Carta de 1826) quentidssumido carater
deliberativo.

Reis Torgal mostra o papel do Marqués de Penalf@4(1818) na
fundamentacdo da corrente tradicionalista lusitdsm. papel até certo
ponto relativo. Escreve ele:

“A sua Dissertaca a favor da monarquigublicada em
1799, é o primeiro grito de doutrina em defesa wistituicdo
monarquica absoluta contra os ideais liberais, guehaviam
destruido a monarquia francesa. Representa, aksno,d desejo da
primeira nobreza do pais de reconstituir uma manar@ moda
antiga, orgéanica, hierarquica, onde as ordens riinbaseu papel
determinado e os seus direitos especiais. Apesaodporém, nao
existe na obra de Penalva um corpo de doutrinaedeganizagéo.
Fundamentalmente o que encontramos nela, e nos @guss
escritos, € a defesa de valores do passado — duabsm, as
classes privilegiadas, o catolicismo, a cultur@doka — frente as
arremetidas do presente liberalista. Como se difss, s6 depois
de 1820 o tradicionalismo adquire foros de orga@ipaconcreta,
nunca, todavia, historicamente realizada, como e pdeduzir,
como veremos, das préprias criticas de José da @afastro”
(65).

Foi a Revolucdo Francesa, na sua capacidade desé@aor toda
a Europa, que obrigou a organizacdo dos contrdueemarios. Dai o
fato de o tradicionalismo lusitano “apesar da sealizagdo segundo
linhas préprias”, ter “atras de si um movimentooj@anizado que nao
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podia deixar de ter na definicdo das suas douttimaa influéncia muito
importante” (66).

Maior influéncia tiveram, no pensamento portuguéditionalista,
0s autores estrangeiros que defenderam a monaadpsi@luta. Apesar
disso, a obra de Burke, nada absolutista, teveaangportancia. Em 1812
havia uma traducédo portuguesa. Outro autor deendlia, na tradicdo
lusitana da época, é o abade Barruel.

O tradicionalismo portugués, num primeiro momemntooduziu
mais obras de caréater prético e de critica concEetaetanto, em 1814 é
editada por Franca Galdo, obra de autor descorthead carater
doutrinario: A voz da natureza sobre a origem dos goveriiodre os
tradicionalistas portugueses, ainda que pouco adtuésta Pascoal José
de Melo Freire Reis (1738-1798). Jurisconsultoetopto de Pombal e de
Da. Maria I, foi professor de Direito Civil, e lamg as bases de um direito
nacional portugués, através de duas olHéstoriae Jaris Civilis Lusitani
liber singularisde 1788 dnstitutiones Juris Civilis et Criminalis Lusitani
em 5 volumes, de 1789, e de dois projetos €ddigo de Direito Publico
e do Codigo Criminal O papel ou o significado de Melo Freire, na
histéria do pensamento portugués, e, em particutar, historia do
tradicionalismo lusitano, tem ficado no olvido. &mwos oportunidade de
enfatiza-lo ao apresentarmos um comunicado pacmmemoracdes dos
25 anos da Universidade Catélica de Braga, em galrtilBeguimos a
pista que nos fornecia Vitor A. D. Faveiro. Dizian@ntdo: “Causa
admiracdo a quem entra, de uma maneira ou de anraontato com a
obra de Melo Freire, descobridor que categoriaswailas por Burke,
encontravam-se também em Melo Freire” (67). Na km@© de nosso
trabalho, escreviamos:

“VYemos que a experiéncia do inglés (Burke), ja mie a
realidade da Revolugdo é diversa da experiéncigpaisamento
lusitano. A experiéncia, até certo ponto diversaathbos leva-os
contudo, no nosso modo de ver independente um dw,oao
mesmo tipo de conclusdo. Apeguemo-nos ao que # astcujo
valor a historia comprovou. Deixemos vas especelsgiiara 0s
fildsofos. E um apelo veemente & Tradicdo. Parkd3ua fim de
por um dique aos elementos destruidores que a Rgw| na
Franca, comecava a engendrar por toda a EuropaMelo Freire,
a fim de colocar uma unidade institucional ao muwndoiado e
heterogéneo da legislacdo portuguesa” (68).
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O homem, contudo, que é considerado o pensador do
tradicionalismo doutrinario portugués é José da &antastroO Novo
Principe ou o espirito dos governos monarquid®® de Janeiro, 1841, é
0 seu livro mais importante para 0 nosso argumesua. obra politica, de
carater doutrinario, repousa numa filosofia dadmniatque, se ndo segue
em todos os pontos a de Vico, é-lhe, contudo, daaede inspiracédo, e
mesmo nela se abebera como a uma fonte. AssinpsienexReis Torgal:

“Integrando a histéria num esquema naturalistadoigi
Castro vai limitar as possibilidades da criatividdtimana, que o
liberalismo havia particularmente exaltado, e vedim conceder
toda a forga a um método que procura adaptar-seaate tudo, as
realidades plasmadas pela ‘tradicdo’ que, neste, g&a® mesmo
que dizer pela ‘natureza’ " (69).

Como vemos, histéria, natureza e tradicdo se &atitila maneira
dos tradicionalistas, que ja estudamos.

Um primeiro ponto, no ideério politico de Gama est@a é o
relativo & origem da sociedade politica. Combageaeiese contratualista,
defendendo, pelo contrario, uma origem radicad@rdgria natureza do
homem. E, da mesma maneira, afirma ser monargigara de governo,
“primitiva e natural”, enquanto as outras surgirgpela destruicdo da
monarquia. A estrutura social governantes—govermado surge por uma
acomodacdo dos homens, mas esta na base da pcOpsttuicdo da
sociedade. Escreve:

“As relagOes entre os diferentes membros da sodéedéo
se fizeram, aparecerdo ja feitas: de uma parte boefe para
governar; da outra membros para obedecer; no ponuieitos
indefinidos; nos outros obrigacdes determinadaB).(7

Ponto importantissimo no ideario contra-revoluciam& a propria
compreensdo da revolugdo. Se esta é apresentada r@ondesejavel,
como uma anomalia dentro de uma concepc¢do histir@seada num
plano racional, que se desdobra evolutivamentededendo a uma
determinagdo divina (tese teoldgica providencia)isbu a um impulso
racional, insito no proprio processo historico dtegrovidencialista
laicizada), cabe, contudo, ao discurso filoséficoideolégico integrar a
revolucdo da racionalidade da evolucdo. E o fazesn contra-
revolucionarios. Para eles, a revolugdo era um mamendmalo, castigo
de Deus, ou superacdo doentia, que haveria derpassao tempo e em
breve.
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Gama Castro ndo cré, por exemplo, que o0 absolutimnba
socobrado para sempre. Ele acredita na restaudaca&mnarquia absoluta
em Portugal. A revolucdo ndo pode ter o destino hiltoria. A
Providéncia Divina pode soltar as rédeas e deixhis@ria caminhar a
galope, mediante o processo artificial que é a lvwdm, mas, logo,
voltara a puxa-las e o cavalo voltara a sua manctiaral. O natural é a
evolugéo.

Nesses fundamentos doutrinarios aparece claro atecatra-
dicionalista do pensador lusitano. Escreve Reigdlor

“A historia sera, assim, o ‘indice natural’ que aygge ao
politico a verdade das instituicdes. Incapaz der#ol ‘corpos
artificiais’, repudiara, ‘naturalmente’, todas agias que choquem
com as estruturas do pais onde se pretendia idagfq71).

H4, portanto, para Gama e Castro, uma “constitungtaral” para
cada povo, que a propria histdria se encarregazie £ que possui toda a
forca da legitimidade. E claro que podem dar-seifitag¢des, mas nao
sob pressbes. SO é legitimo o que € fundamentaddistaria. A
monarquia absoluta vinha justificada pela histéuma vez que tanto a
“justica da aquisigdo” como a “diuturnidade da dssconsolidavam em
Portugal; Reis Torgal assim resume a visdo de Garfastro sobre o
patrimdnio tradicional colocado em xeque pela Reg@b:

“Essa Tradicdo, porém, essa ‘constituicdo’ se gmiss,
ndo tem como Unica caracteristica o absolutismoanerico. E,
mais, todo um complexo estrutural que supde a &g de
quadros de diversa natureza, entre 0s quais digisanm conjunto
de ‘leis fundamentais’, de que avultam as de dirsiicessorio,
uma hierarquia social bem determinada, o catolicisoomo
religido exclusiva, a existéncia duma assembléiasuitiva, as
cortes, como elo de ligacdo entre a nagéo e 72)!
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CAPITULO Il

A VERSAO PERNAMBUCANA DO TRADICIONALISMO

1. A Esperanga

Em dezembro de 1864, sob o titl#oospecto saia, no Recife, em
avulso, um grande artigo, que anunciava o proximmis de novo
periédico. Tratava-se d& Esperancajornal religioso, politico, cientifico
e literario. Circulou ele, semanalmente, de 7 deif@ de 1865 a 25 de
maio de 1867.

A leitura deProspectocoloca-nos, de cheio, no interior de uma
atmosfera bem definida. Merecem ser lidos algupgt$, que se seguem
a uma andlise candente da sociedade brasileirasedsdeitos, na ordem
politica, moral e religiosa, feita pelos signatarimProspecto Ei-los:

“Vamos, portanto, militar como simples soldadosf@aob
a bandeira da Igreja, protestando o mais profurtdtamento e a
mais perfeita submissdo a tiara e ao poder dasesha mais
adequada adesao ao episcopado brasileiro...

“Néo ha, em verdade, erro mais grosseiro, nem fuaisto
do que imaginar que a exatiddo das regras do Elfen@gecoisa
incompativel com as maximas do governo e os issepoliticos
das nacgdes, e que ndo é possivel ser ao mesmo teonpam de
Estado e homem de Deus...

“Porém, nao é tudo. Persuadidos de que efetivameide
ha para as nag8es mais do que um sé meio de goweuson a ser
— reunir em um so ponto todos os principios cansitts da nacéo
que se trata de governar, toma&aEsperancaa peito, ndo sé a
religiao do Estado, como fica dito, sendo tambémoaarquia e a
liberdade, visto termos por incontestavel, que @iaabrasileira
abriga com igual excesso de amor, depois do pim@atolico, o
principio monarquico e o principio liberal, comotrms tantos
elementos que a constituem, outros tantos vinguesa estreitam,
fazendo dela realmente uma verdadeira unidade.

“O nosso monarquismo, porém, e a nossa liberdad® se
pura e estritamente o monarquismo e a liberdadeodatiuicao
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politica do Império, combinada com o Evangelho, igod
fundamental e impreterivel dos cristaos.

“Consideremos, pois, sempre 0 monarca como um fronis
de Deus para o beministrum Del in bonumsegundo a frase do
Apoéstolo; e neste sentido, trabalharemos com vigmr manter
ilesas e ndo sofismadas as suas altas prerrogafleasideraremos
também a liberdade como um principio de ordem eotservagao
para a sociedade, e ndo como um principio de aiargie
dissolucao e de ruina para todos os seus membros...

Depois de dizer que apreciam 0s progressos materias ciéncias
das coisas materiais, continuam os signatarios:

A Esperancaocupar-se-a de preferéncia em suas colunas
com as ciéncias morais, particularmente com a lkgfis, com o
direito e com a filosofia, sempre debaixo do pomt® vista
catolico...

“O Brasil, assim como todo o mundo, s6 pode semsatla
Igreja, pela religido e pela fé. Tal é para nésizal palavra que
ndo passa, porque é palavra do préprio Deus” (1).

Os signatéarios eram: Dr. Braz Florentino HenrigdesSouza, Dr.
Tarquinio Braulio de Souza Amaranto, Dr. José ®woride Souza, Dr.
Capistrano Bandeira de Mello Filho. Dr. José Antodé Figueiredo. Dr.
Aprigio Justiniano da Silva Guimardes, Dr. Pedrotr&m da Matta
Albuquerque. e, em lugar de destaque, agora jarimeefgo nimero do
jornal, colocava-se também o nome de Monsenhor uimadinto de
campos.

Como se vé, encontrava-se aqui reunida, como axdniis do
Nascimento, “uma turma do mais alto gabarito” {230 s6 isso, dizemos
nés; mas uma turma de homens de cultura que, ems gligersos e com
conotagBes variadas, representava pensadorescoatdtadicionalistas,
em Pernambuco, no século XIX.

A Esperanca contudo, ndo reunia, pela primeira vez, homens
outrora dispersos e agora conclamados para algmde N&o iniciava.
Nem tinha, ao que parece, pretensdo de reunir glgsie militavam pela
mesma causa, pois se tornaria incompreensivel &alasdo nome de
Antdnio Rangel Torres Bandeira e de alguns outros.

Os homens signatarios da declaragéo de princigidsEsperanca
havia muito militavam na imprensa e até no magistdravia muito se
encontravam e discutiam; e ensinavam e publicavAmEsperanca
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significava apenas, mais uma das suas realizaGbgqee os teria levado a
esse iniciativa? Era todo um clima, era toda umai@ncia de reacao
catélica as investidas do racionalismo e do libemad, que se agucava
entdo. Reacdo que encontraria, Quanta cura e no Syllabus
promulgados quase nos mesmos dias, a sua exprefi&di@ mais
definitiva.

Essa atmosfera cultural, tal qual vivenciada emm&mabuco, nas
décadas de 50 e 60 do século passado, é o temeifiegpeeste nosso
livro.

Antes de encetarmos a tarefa de analisa-la e netartn, ajudar-
nos-iam muitissimo os dados biograficos dos homep® julgamos
representar de maneira mais clara, embora em gdMersos, o
tradicionalismo catdélico pernambucano.

2. Dados biobibliograficos

2.1 Encabecando a lista dos signatario®dmspecto encontramos
trés irmédos: Braz Florentino, Tarquinio Braulio asd Soriano. Os trés
marcaram a cultura pernambucana.

O menos célebre deles é r. Tarquinio Braulio de Souza
Amaranto Dele escreve Cldvis Bevilaqua: “Tarquinio ergrandense do
norte, e representou a sua provincia na Camar®epstados. Conheci-o
como lente de Direito Civil. Se ndo era talentoesiqy, satisfazia, melhor
do que outros mais favorecidos pela natureza, afatade ensinar.
Costumava dizer que estudava mais as suas licOep@aualquer dos
seus alunos. O certo é que, falando com clarezasapamente, e
fundamentando bem a doutrina exposta, transmitiacawintes o fruto
das suas lucubragfes” (3). Deixou-nos ele dois meki de discursos
como deputado geral. Seus discursos assumem aadéfedgreja, na
guestéo religiosa.

2.2.Dr. Braz Florentino Henriques de SouzZsdasceu na Paraiba
em 1825 e morreu em S. Luis, em 1870. Encaminhopasa a vida
sacerdotal. Ja fora aprovado nos exames de Tediogiamatica e moral,
guando trocou os estudos de Teologia pelos do tBirBacharelou-se
pela Faculdade de Direito do Recife, em 1850, e¢afou-se em 1851.
Foi lente substituto de Direito Publico em 1855lepte catedréatico da
mesma disciplina em 1858. Tornou-se lente de Dir€itvil, em 1866.
Militou na politica, sendo nomeado, em 1868 prasela provincia do
Maranh&o, Morreu no cargo. Tem discursos célebPeshlicou, entre
outros, os seguintes livro® casamento civil e o casamento religioso
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(1859); O poder moderado(1864);0 recurso a corogd1867);Licbes de
direito criminal (1872-péstumo).

Braz Florentino foi uma figura impar de ultramomancuja
grandeza é reconhecida pelos adversarios (4).

2.3.Dr. José Soriano de SouzBlatural da Paraiba, onde nasceu
em 1833. Faleceu no Recife, em 1895. Formou-se edidiha pela
Faculdade do Rio de Janeiro e em Filosofia, porabh@; na Bélgica.
Ganhou a cadeira de Filosofia no Ginasio Pernanmmjcaoncorrendo
com Tobias Barreto. Foi nomeado lente de Direitasfitucional e, 1891.
Dentre suas obras, salientamoS8ompéndio de filosofia, ordenado
segundo os principios de Sto. Tomas de Aquii67;Licbes de Filosofia
elementar, racional e morall871; Elementos de filosofia do direjto
1880; Apontamentos de direito constitucionaB83;Principios gerais de
direito publico e constitucionall893.

2.4. Dr. Pedro Autran da Matta Albuguerquéwutran nasceu na
Bahia, em 1805. Doutorou-se em direito pela Fadddde Aix, na
Franga, em 1827. Foi lente de Economia Politickatauldade de Direito
do Recife. Publicou muito, ao longo de sua vidale¢eu, no Rio de
Janeiro, em 1881. Salientamos algumas de suas:oBlasientos de
Economia Politica 1844; Elementos de direito natural privadd848;
Elementos de direito publico universaB48 — 22 edicédo, 185B|ementos
de direito das gented851;Novos elementos de economia politita51;
Prelecdes de economia politica 1958 — 22 edicdo, 1862) poder
temporal do Papa 1862; Apologia do catolicismo e dos soberanos
pontifices Gregdério XVI e Pio |X1869. Escreveu em varios jornais do
Recife. Redigiu o semanari® Catélicoque circulou aos domingos dde
10.10.1869 até 30.07.1872.

2.5.Dr. Aprigio Justiniano da Silva Guimardeldasceu no Recife
em 1832. Bacharelou-se em direito, em 1851. Nessemm ano €
nomeado secretario da Presidéncia do Ceara, camg@xprce até 1853.
Deixando a secretaria, foi eleito deputado pelo r€eam 1855.
Pernambuco também o elegeu em 54, 55, 63 e 64o@ause em 1856.
Em 1859, entrava para o corpo docente da Faculdiadsreito do Recife.
Orador de muita eloqiiéncia. Professor apreciadésgieios alunos, por
causa também do seu estilo liberal. Escreveu hastatessaltamos:
Licdes sobre a infalibilidade e o poder temporalsdPapas 1860;
Estudos sobre o ensino publjcb860-61;Discursos e diversos escritos
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1872; Jesuitismo e catolicismd872;Jesuitismo em Pernambuycb873.
Escreve dele Bevilagua: “Quando entrou para a Hadel de Direito,
como lente, Aprigio era ultramontano conservadeu 8spirito, porém,
marchou para as idéias catdlicas de Montalembent, @ espirito do qual
tinha o seu, grandes afinidades. Catélico, aliaveligido, da qual era
ardoroso sectéario, com a liberdade, sem a quatoapreendi a vida em
sociedade” (5). Sua virada comeca a dar-se a p@etii860, quando
abandona o partido conservador.

2.6. Dr. José Antdnio de FigueiredoNatural do Cabo, em
Pernambuco, onde nasceu em 1823. Bacharelou-sd@uaafaculdade de
Direito ainda estava em Olinda, em 1845. Tornoles¢ée substituto da
Faculdade de Direito, em 1855 e catedratico em .1B&g@ceu em 1876.

Lecionou, antes de o fazer na Faculdade, no cunsxocae no
seminario episcopal. Ensinava filosofia. Foi degatprovincial em 1849,
e deputado geral, representando o Ceara, de 1864 a

N&o deixou nenhum livro publicado, mas artigos émos jornais
e periodicos do Recife, condiario Novo, A Provincia, O Macabeu, O
Ateneu Pernambucano, A Opinido Nacian&xerceu uma influéncia
muito grande nos seus alunos. Sob as caractesistedeu ensinamento
convém recordar esta observacdo de Clévis Bevilatftatedratico de
direito natural, emocionava a mocidade, exponddoasrinas de Oudot, o
conhecido autor ddssai de philosophie du dro# de Conscience et
science du devaira quem Figueiredo chamava o divino Oudot; de
Tapparelli d’Azeglio, o ardoroso filésofo italianaqyue teve o seu
momento de celebridade” (6).

2.7. Antbnio Rangel de Torres Bandeirdlasceu no Recife em
1826. Em 1846 era bacharel em direito. Foi profest® geografia e
retérica no Liceu Pernambuco, professor de frangésgrafia e historia
antiga, no Ginasio Pernambucano. Além disso, ewajmaa propria casa,
todas as disciplinas de um curso preparatério, sieoolatim e a
geometria. Exerceu varias fungbes administrati#Zssreveu muitissimo,
mas nada publicou em livro. Foi membro ativo dotidarconservador.
Henrique Capitolini Pereira de Mello deixou-nos @studo biografico
sobre Torres Bandeira, no qual se encontra a tietapleta de seus
escritos. Salientamos: nove artigos de filosofielgido e trinta e quatro
de politica, oitenta e seis folhetis,Carteira trinta e oito discursos. Sua
obra escrita esta dispersa nos jornais e periédicdecife.
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2.8.Dr. Antbnio Vicente do Nascimento Feito3&mos a respeito
dele noticias preciosas, no discurso comemorativeud morte, feito pelo
Dr. Aprigio Guimardes, no Instituto Arqueol6égico €@eografico
Pernambucano, no dia 27 de janeiro de 1869.

Nascimento Feitosa é natural do Recife, onde nasceli816.

Foi pobre, Estudou com dificuldade. Mas bacharsleem direito,
em 1837. Em 1840, doutorou-se pela mesma FaculdadBireito do
Recife que, entdo, era a Academia Juridica de @lifhtes, porém,
Nascimento Feitosa encaminhara sua vida para ocsaie, no seminario
de Olinda. Advogou a vida toda. Lecionou filosofieo Ginasio
Pernambucano. Militou em politica de 1849 a 1864. dfeito deputado
geral em 1863. Escreveu emiario Novo, A Imprensa, O Argos
Pernambucano. O Constitucional Pernambucano, O Rrsgjsta Editou
O Macabeuyno qual retoma o sentido social da Praieira.dodiambénO
Cidaddo, O Direito, A Themis Pernambucanédois jornais de
jurisprudéncia, os Unicos que com vida séria temtamn o nosso foro”
(7), dia Aprigio no seu discurso. Publicou variosaos, sobretudo em
area de direito. Faleceu no Recife em 1868.

Eis ai rapidos dados biobibliograficos. Ajudar-rfmsa situarmos,
historicamente, o pensamento desses autores.

Uma leitura orientada de seus escritos, é a nassana tentativa.
Com ela, esforcar-nos-emos por apresentar, sistamagnte, o contelido
das suas reflexdes. S6 depois poderemos interpm¢amaneira mais
compreensiva, 0 seu pensamento.

3. Uma leitura orientada

H& um clima de cruzada, envolvendo os autores gtied@mos.
Sentem-se lutadores, sentem-se soldados. Falam ifithnMa, de
fidelidade, de obediéncia a um chefe. E a luta eugetam é contra um
mundo em desordem, uma sociedade corrompida, umibzagdo a
deteriorar-se. E o mundo, a sociedade, a civilizagiie nasceu da
arrogancia de uma razéo rebelada contra a fé. &ssgancia tornou-se
doutrina, no racionalismo e no liberalismo, e fezrsalizagéo histérico-
institucional, na Revolucao.

O dificil ndo é encontrar material que comproveoasa assertiva.
O dificil é escolher, na multiplicacdo dos textagueles que possam ser
mais significativos.
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3.1. Ha tiradas oratdérias a maneira daquela de Mmaguim Pinto
de Campos, em um livreto intitulad®s anarquistas e a civilizacadi
se |é:

“Ndo ha mais liberticidas que os ultraliberais! €enmti,
pois, vos, liberdadeiros, que nos, progressistaszi#o, aluminada
pelo Evangelho, nos néo finemos de amores por wnaksoleta,
sinistra, que nao rememora sendo ingratiddes, eaci®mnhos,
sempre vermelha de sangue, ou negra de luto, gu#cacompanha
todas as insurreicbes que abalam, que destroem, guasnao
fundam” (8).

3.2. Igualmente retorica a tirada do Pe. Joaqumméisco de Faria,
na reinauguragdo do Seminario de Olinda, no die Snarco de 1855.
Refere-se ele as “teorias politicas, imaginadas fitdsofia tendo por
base uma quimera — o contrato social” que “ndo $émido sendo para
tornar vacilante a autoridade, precéarios os disei¢o a liberdade do
homem, sem vigor as leis, dividir os cidaddos erdpessores e
oprimidos, legitimar as revolu¢fes, despedacarr@sos, escravizar 0S
povos cansados desse estado de oscilacdes e tutdsuas, no qual a
acdo governativa € uma anarquia legal, o movimdot@orpo politico,
uma convulsdo, a vida da sociedade, uma agoniadante” (9). Mais
adiante, refere-se a incredulidade como “um germe@ekorganizacao e
de ruina” (10).

3.3. Ha textos mais tranquilos, elaborados em wistaartigos a
serem publicados. De todos os autores aquele guentais insisténcia,
pinta as cores negras da civilizacado racionalisterees Bandeira, Pode-
se atribuir isso ao carater mais episodico, ou anglperiodistico de seus
escritos.

Em 1859, num artigo intitulado com o nome do lideRoselly de
Lorgues, que ele apresenta e comeAt&ruz nos dois mundogsscreve
ele:

“N&do ha recurso de que ndo tenham lancado méo todos

esses homens que os anais cristdos nos apreseantamapostolos
do erro, exclusivamente dedicados a obra do extéomé da
perdicdo social. Desde o momento em que a razaolhogp,
seqliestrando-se (sic) ao jugo da fé e as inspisai@ema filosofia
sublime, se julgou competente para entrar no comieedo e na
solugdo de todas as questdes de mais elevado algancal,
abriram-se os diques de todas as paix0es indénmatasdos os
caprichos perversos; e a torrente do mal., precigit-se
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impetuosa, derramou-se por toda a parte com tod#riez de
estragos e devastacfes. Dai toda essa multidaeiauel de idéias
absurdas e anti-humanitarias, que os legitimos ndefes e
propugnadores dessa mesma razao ndo tém cesspdupdgar em
milhares de obras, cujo veneno ndo faz mais do rgaw@r os
instintos generosos do coragdo e desviar a inteligédo seu
verdadeiro caminho” (11).

Essa maneira de referir-se a civilizacdo modermaristante nos
seus escritos. EM Carteira de 13 de junho de 1859, ele recorda que
racionalismo e materialismo tém feito devastacdesamm e sociais (12).
Em 1867, num discurso pronunciado e sessdo inauglaaEnsaio
Filoséfico de que era membro honorario, recorda que o sécfitvolo,
da mais importancia ao progresso material que amin{@3); e isto é
fruto de sistemas ja superados, cujos frutos, conperduram.

3.4. Autores, como José Soriano e Pedro Autramtaam mais a
desordem intelectual, acenando, porém, sempre garaonseqiéncias
morais e sociais. Na introducdo ao ssampéndio de Filosofjade 1867,
Sociano se refere aos desvarios da razao largasianeesma. E no
PrefaciodeLicdes de filosofia elementade 1871, recorda que a luta que
se travava, entdo, entre os espiritos, era a hita e supernaturalismo e o
naturalismo. Escreve:

“Se agora acrescentarmos que a Ultima conseqlinica
do racionalismo, ou da independéncia absoluta daaraé o
naturalismo, isto é, o sistema que exclui todauéftia da idéia do
sobrenatural na diregdo moral da humanidade, teseme a luta se
estabelece entre os que créem na ordem sobrenatueal sua
influéncia no destino das sociedades e os que negam

“Naturalismo e sobrenaturalismo, razao independenté
humilde tais sdo portanto os termos da magna quesatida na
sociedade moderna, desde que ao grito da indepaadétigiosa
do século XVI, seguiu-se o da independéncia filicsdfescrevendo
logo o patriarca da moderna filosofia, na primgiégina de seu
codigo ‘a razdo humana é por natureza independdbésde entéo
um espirito maligno e inimigo das crencas da hudwté parece
querer destruir todas as coisas estabelecidasm asai ordem
politica, como na moral e intelectual” (14).

As conseqliéncias politicas ai estao:
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“as lutas intentadas contra o Poder em nome daltider e
a dos Poderes da terra contra o Poder divino, ® ammseqiéncia
natural a falta de respeito e amor a Pessoa sagosdlbmperantes,
0os ungidos do Senhor. Entdo, o Estado ndo é mam® agma
grande familia, nem os suditos como filhos, nermosarcas como
pais” (15).

As conseqléncias morais séo:

“a relaxacdo das maximas, a demasiada liberdade
manifestar os pensamentos, a reducéo do direifataamaterial e
consumado, a conversdo da autoridade na soma duserosl e
forcas materiais, 0 egoismo nos coragOes, e erdsa detestavel
cinismo com que na sociedade se sustentam as mlsiasfe
perniciosas doutrinas” (16).

Na ordem intelectual, este grito de arroganciaagaa, iniciado no
século XVI e firmado com o filosofismo nos sécufmssteriores, leva a
filosofia a uma pobreza urgente, segundo Soriano:

de

“Como Bossuet, também ndo nos fiamos dessa fil@sofi

orgulhosa e quimérica, e a repelimos como a maisl cnimiga das
verdades necessarias ao género humano” (17).

3.5. Na su@pologia do CristianismoPedro Autran profliga as
maximas do liberalismo e do racionalismo, como rdétbres nao
somente de toda religido, mas também do Estadoesc

“o racionalismo que se intitula arrogantementééacia, € a
antitese da ciéncia, a negacdo da razéo; € o ctongesodos os
erros passados... O racionalismo ndo nos traz, @oisiéncia;
porgue ndo ha ciéncia do erro” (18).

“E 0 que é racionalismo? O erro com pretensdesededr
toda verdade: a verdade historica, a verdade fikzsda verdade
religiosa, a verdade politica, para ndo deixar spirédo humano
sendo o espectro ddADA’ (19).

3.6. Peca eloqguente na descricdo do mundo corjualose sentem
lutadores e cruzados os pensadores pernambucarnpg des ocupamos,
e a carta pastoral do Dedo de Olinda, Dr. Joaquiamdisco de Faria,
anunciando o jubileu concedido por Pio X, pela eitd Quanta cura
Um longo trecho da mesma é reportado por Autrafimada Apologia.
Respinguemos tépicos mais significativos para aadisalidade:
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“esta luta de morte que ha seis mil anos existeeenbem e
o mal, o verdadeiro e o falso, a virtude e o vicjoe a Igreja...
sustenta ha dezenove séculos, e sustentara engdaraio a sua
carreira militante sobre a terra; esta luta, dtga) apresentado nos
nossos tempos uma fase nova... A luta atual, sietioenta, e sem
agitacOes e abalos que perturbam a paz dos povosagia mais
mortifera e perniciosa pela generalidade dos sagsi@s e dos seus
estragos... Proclamando a liberdade de pensamerdoberania e
independéncia da razéo, os direitos do livre examematéria de
religido, e destarte rompendo a relagdo necessfagatando o né
sagrado, que ata o natural ao sobrenatural, ostegrao celeste, o
humano ao divino, o homem a Deus, a criatura a@d0ri a
incredulidade moderna procura a verdadeira doytrim@ no
passado, mas no presente e no futuro; substitalieana divina pela
palavra humana, a tradicdo cristd pela filosofisofara, o
Legislador eterno pelos sabios do século; e comsggmente nédo
admite nem quer outra religido, sendo a que dit@&moncepcdes
do espirito humano: nem outra moral, sendo a gsgiran 0 puro
sentimento da natureza: isto é, ndo admite nem mligiao, nem
moral alguma, porque o homem ndo pode impor leisua
inteligéncia, nem regras as suas acdes; aprendssmdpre, como
diz o apodstolo —semper discentes, et nunquam ad scientiam
veritatis pervenientem ultimo resultado ela ndo reconehce outro
Deus, que o homem e 0 universo; outro céu que ra;teutro
inferno que a dor; outra felicidade, que os prazegeo panteismo,
a ultima formula do erro, a ultima expressao darakbagdo
intelectual e moral.

“Estes principios subversivos sdo reproduzidos sob
formas em quase todas as composi¢ces modernaspara tom
grave e refletido da convicgdo; ora com o tom hesit e duvidoso
do ceticismo; ora com a licenca e voluptuosidadeidismo; ora
com o desprezo e o desdém do indiferentismo eddeutd; porque,
astuta com a serpente, a incredulidade toma todasozes,
acomoda-se a todas as capacidades, a todos os,gadindas as
idades, estados e condi¢des; faz-se tudo para gantoalos, e ha
penetrado de uma a outra extremidade do mundo,nenaedo
todas as fontes de instrucao, pervertido a educdgduocidade, e
feito uma terrivel revolucdo nas idéias e nos eostudos povos”
(20).

Autran ao citar o documento do Pe. Joaquim FraadlscFaria, se
diz em tudo de acordo com o modo de pensar defdidardo por que se
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deu ao trabalho de escrevefApologiadescreve o clima guerreiro no qual
se sentiam esses autores:

“Tenho defendido... o catolicismo tao atrozmentzatlo, a
autoridade do soberano pontifice, e a doutrinagjeeensina. Bem
sei que o meu adversario, e 0s que partilham asidéas, ndo se
dard@o por vencido. Nem este foi o fim, que me psomscrevendo
a refutacdo delas; mas patentear a verdade aosaqu®cura,
impedir que os fiéisimplesse deixem iludir” (21).

4. Ainda a leitura

A explicagdo para as lastimaveis consequéncias,queEs o
racionalismo levara a civilizagao, esta no fatguselo esses autores, da
falibilidade da razdo humana, quando entreguenaesima, sem o auxilio
da revelacéo divina.

N&o se instaura um discurso critico, ndo se faz enfii@a da razédo
pura. Apela-se para a histéria. Essa se torna Bznda verdade, a
instancia epistemolégica por exceléncia e mesnimaltEla prova que,
na sua realizacdo, ao longo dos tempos, é a raganjuminada a
revelacdo que produziu bons frutos. Comparem-ses dealizactes
histdricas: aquela, na qual a fé e razdo se desamaas, como na ldade
Média, e aquela, na qual a razdo quis desvencihata revelagdo. Ver-
se-a, entdo, a balanga pender vigorosamente pdealooda primeira
situacao. Remonte-se a tudo aquilo que ja foizag#io humana, ainda a
mais brilhante, como a dos gregos e romanos. Qta€lsué 0 mesmo.

S6 o conudbio, portanto, entre razdo e revelaca@ipesa ao
homem umacomunh&o socialcomo se costumava entdo dizer, feliz e
fecunda.

A revelacdo divina é custodiada e transmitida deagf®o em
geracdo pela religido. Para esses homens, a mldgdque falam é a
cristd, sob a forma de catolicismo. As outras iédg, ou sdo esbocos
informes pré-cristdos, ou tornaram-se contrafaccdes verdadeiro
cristianismo. Dai a aproximagdo freqliente entrer@teBtantismo e os
erros modernos, sobretudo o racionalismo. Aliasiebr é considerado
como antecessor histérico e logico deste.

As reflexdes filosoficas, por sua vez, ainda assrpaofundas, nao
descobriram o fundamental para o homem e néo cainaegatingir-lhe o
coragao.

Ao nivel da andlise sobre a origem das verdadesideradas
como reveladas, aceita-se a tese catdlica de umsdacd@o inicial, que
remonta a prépria criacdo do homem e mediante & guaomem é
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instruido por Deus, nas verdades fundamentais denorintelectual e
moral. O argumento apresentado para a aceitacéEsda, como sempre,
o testemunho histérico. Em Nascimento Feitosa h& wtemtativa de
trabalhar melhor a tese, num esforco de conciliag@no racionalismo
inatista. Faz-nos lembrar os tradicionalistas lelgaseu ontologismo.
Alguma dependéncia histérica ndo seria de todoaueli Bastaria
recordar a origem belga da formacao filoséfica,gp@mplo, de Soriano.

Documentar todas essas afirmacdes, repetimos, natificl.
Levar-nos-ia, contudo, a uma leitura talvez fas8di pois ndo se
encontra uma teoria em estado puro e apresentadmera sintética. A
teoria ressuma dos textos mais variados, que egpriras producdes
culturais da época.

Vamos, todavia, acenar a um que outro texto.

4.1 Falibilidade da razdo humana sem o auxilio deevelacéo divina

“Toda essa revolugdo dos séculos (refere-se aofibos
grega) todo esse tumultuar das escolas, toda emsaeiavel
multiddo de seitas filoséficas, imaginadas por dariomens de
saber e ilustragdo, o que nos apresentam em Ultésoltado?
Contradicdo de idéias, oposicdo de pensamentosadens,
absurdos, e aqui e ali, por acaso um principio ppaeria trazer
alguma utilidade, se fosse bem compreendido e dekado’(22).

“Inateis foram as tentativas dos mais abalizadlisdifos,
que sobre os acanhados limites dos seus sistengasajon poder
construir o suntuoso edificio da verdadeira ciéniss@dados foram
os esfor¢os daqueles que pretenderam assignarusneseritos, em
suas grandes obras, as soélidas bases da sociddiadéee de um
escolho naufragaram” (23).

“Nos ultimos tempos vimo-lo (Cristianismo) lutarago a
brago com os espiritos fortes, com os géniogmtdclopédia que
se intitularam os dispensadores da opinido pubkcauiseram
exterminar o evangelho, e 0o sacrossanto nome daugeu, vimo-
lo derrocar um por um todos os baluartes da impiedeonstruidos
por esses reformadores” e, apés recordar Dupuisltaivn
Rousseau e tantos outros: “A razdo cega-os ‘esgaudica
prostituta, que tem caricias para todos os sistesagundo a bela
expressdo de Carlos Stofels, na dnoaoducdo a Teologia da
Historia, viu-se obrigada a reduzir-se ao siléncio, demlgsum
porfiado combate, em que a verdade triunfou corapiente” (24).
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“embora imaginem reformar (refere-se aos reformeslor
sociais tipo Owen Saint Simon e Fourier) a sogledsobre outras
bases que ndo sao as do Cristianismo, supondolenéie esta em
harmonia com as idéias e necessidades da épocaisjam
conseguirdo, e afinal serdo forcados a convenceesgque suas
teorias sociais ndo passam de féabulas, de ficclieavagantes...
Querer completar uma reforma social, recorrendo aodos
principios de um filosofismo grosseiro, fora confiauito do acaso,
ou antes ridicularizar o plano da Providéncia” (25)

4.2. Fecundidade do comércio fé e razédo

Soriano escreve para 0s jovens estudantes de ffdpsm seu
prefacio de licdes de filosofia elementar

“A religido salvou a civilizacdo da barbaria, eocrias
ciéncias das nagles cristds; s6 ela pode pois oosewar na
civilizagdo. A religido interessara sempre a igiticia e ao
cora¢cdo humano, porque tem com o homem inteirm saas
faculdades intelectuais e sensiveis, com seus elgvaté com suas
paixdes, com o seu destino presente e futuro a fndima e
universal relagdo. S6 a ela compete dizer a ulpalavra sobre o
principio e o fim do homem, questdo maxima da @ifas assim
como sobre os meios de atingir aquele fim; e asdifia que ndo
quiser ser inimiga do homem, deve esforcar-se mordezi-lo
direitamente ao seu destino. Por esse modo vehosofia, como
dizia Descartes, a ndo ter verdadeiramente outr@ie a religido:
Summus philosophiae finis religia” (26).

4.3. A histéria como instancia epistemologica

O tema vem a tona frequentemente sobretudo em S Baerdeira.

Escolhemos aqui um texto que se refere a justifigatias verdades
reveladas.

“A histéria de todos os tempos e de todos os povos
patenteia aos olhos de todo o homem, que faz hegitiso de sua
razdo, a uniformidade de principios tradicionaiyre os pontos
mais importantes & manutencdo e até a propriaéexist da
sociedade. N&o é preciso subir muito alto para ceemger que os
destinos do mundo moral deveriam estar desde awipios
ligados a lei de uma ordem providencial; e que samofatos que se
houvessem de manifestar na sucessao dos séculesiéen sempre
a reatar cada vez mais a essa origem primordiali@ (@ solugdo
das mais graves questdes, daquelas de que dependmpieto
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conhecimento da vida da humanidade... ndo poderabsardde
reconhecer... que estabelecida a criacdo, e feitmroem, tipo
primitivo de toda a humanidade, era indispensawnelemsino que
s6 Deus lhe poderia comunicar: e dai a necessidadaima
revelagdo. A filosofia sera estulta, sera mesmootadi e
incompreensivel, todas as vezes que se quiserittbnstperior ou
alheia a essas idéias de tao indispensavel peseraemais uma
vergonhosa derrota toda a tentativa para esque/poesesse lado a
autoridade da histéria e da religido. Essa revelagénitiva dada
aos nossos primeiros pais, transmitida aos paasa® conservada
sempre através de todas as geracgOes, e de todians®rmacdes
sociais, por que tem passado o mundo, assim coresniaa a
existéncia indubitavel de uma lei anterior a todasconvencdes
humanas, prova igualmente, que houve desde o lErgmundo
uma religido e um culto que ndo podiam ser carzeidos com o
cunho do erro e da mentira, sendo com o selo ddaslere da
exatidao absoluta, - da evidéncia -...

“Ainda para comprovar esse fatal acontecimento ngem
das idades (queda original), concorre a crencadi@stos povos, a
luz da primitiva revelacdo, que até hoje ndo fosmbecida (e
nunca o serd) mau grado os improbos esforcos diéries da
Razdo purae doProgresso indefinidoAi estdo em pé as tradi¢Ges
de todos os povos da terra...; ai estdo aberttigros da legislacdo
de todas as nag¢Bes do oriente e do ocidente, @éntséb e do
meio-dia; ai se nos apresentam... as paginas eltzgide um soé
livro, a histéria, de uma so obra, a tradicdo ursgk nas quais se
léem distintamente as mais incomuns provas solmdsééncia da
queda do primeiro homem” (27).

4.4. Revelacéo e inatismo

“No ponto de vista de inteligéncia, a alma criada podia
prescindir do conhecimento do seu criador; e o gai® de Deus se
devia projetar sobre o homem, manifestou-lhe necissente
aquele cujo sopro ela era.

“H4, portanto, no homem um principio puramente pals®
que o distingui essencialmente de Deus, e um pimémpessoal
que pertence a Deus, que é um raio da luz diviese Eaio de luz
divina, que manifesta ao espirito criado o espigite o criou, é
certamente no dominio da inteligéncia aquilo queseola alema
chamarazéo impessoal é por isso que se ndo pode repelir como
absurda a escola dadéias inatas dessas idéias que a alma traz
consigo e que parecem despertadas por uma recordaciocdes
havidas em tempo anterior e cuja época se ndoqefder.
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E que do seio da unidade divina saiu a alma do girim
homem, e do seio dessa alma primogénita nasceras@erao
todas as almas humanas.verdade, o bem e o belou antes os
atributos infinitos de Deus, mfinito, o necesséario e o absolyto
foram manifestados a alma do primeiro homem no cfpio
impessoalla razdo e abragadas ou concebidas pro ela ndgioinc
pessoaldessa mesma razdo, e permanecem como fanal quiedlu
a humanidade desde o seu comeco até o fim dososéqule vela

sobre o seu bergo e a encaminha para as regio¢sringas da
eternidade” (28).

4.5. S6 o cristianismo catolico é religido verdadesi

“Ndo falamos, porém, da religido no sentido vags da
abstracGes pagas ou semipagds da época. a paavrpara nos
profunda e mui elevada significacdo. Nem queremmbcar a
religido arbitraria, especiosa e abastarda cm qoe estdo
mimoneando racionalistas a Chastel, e mais aindatio e a
Cousin, nem aceitamos presente da mao ressequidiaragla do

panteismo germanico, do protestantismo anglicanop d
indiferentismo e materialismo francés.

“Assim, quando falamos em religido, nem pensamos na
chamada natural que Julio Simon uer popularizantificando-a
com a verdadeira, com a Unica revelada; nem adostienescola
toda paga e mitolégica da Alemanha, que ao nomedbibde
Feuerbach, de Strauss ou de qualquer outro visooarimpio as
direitas quer unir a intolerancia anticivilizad@anti-social dos tdo
civilizados Americanos dos Estados Unidos...

“Que importa essa tirada num folhetim que se escpara
indicar uma festa cristd na sua solene celebragéo?

“Importa mostrar que s6 nos referimos a verdadeiigiao,

ao catolicismo, quando a palavra — religido — reasdss bicos da
pena” (29).

5. Problemas brasileiros

Quando esses pensadores pernambucanos se langarardar de
apologetas, contra o que, em ambiente catélicofamado, seguindo Pio
Xl, erros da épocando o fazem apenas como membros da Igreja,
transportando, para terras brasileiras, probleméaticropéia. Para eles,
esses erros existiam atuantes entre nos. E mered@marte deles,
intelectuais e politicos cat6licos, a maior considéo.
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5.1. O primeiro problema era o da relacéo Igrejadis Ao longo
de toda a nossa histéria, esteve em vigor o padr@dcom ele, a
dependéncia da Igreja, em relacdo a monarquia quesa e, depois, ao
Império brasileiro.

Mas, como analisamos no capitulo primeiro, a pdeidécada de
40 do século XIX, a Igreja Catolica, no Brasil, @gou um processo de
renovacdo, que implicava a tomada de consciénciaridgnalidade e
independéncia de suas instituicbes. Essa tomad®amkriéncia se dava,
no momento em que, na Europa, as investidas dbzaidio racionalista
pareciam querer decretar a faléncia da religidolgreja respondia a
investida liberal, fortificando suas estruturaspeler. Ponto alto desse
processo foi a decretacdo da infalibilidade pesslmaPapa. Os bispos
brasileiros ndo podiam desejar um respaldo maisrt@po as suas
pretensdes de fugir ao controle do Estado. Apdiemesm prazer, em
Roma.

O movimento de reacdo ao liberalismo, na Europagah, por
vezes, a atitudes reacionarias restauradoras. dlgensadores catélicos
sonharam e até propuseram uma espécie de ree@igdade Média, com
predominio do poder papal, sobre toda a Europata€eafirmacdes
oficiais da hierarquia catdlica, se ndo atingiarseeslimax, pareciam
coniventes com tais doutrinas, ou delas tiravanvgito para a politica
eclesiastica.

Em Pernambuco, ndo se chegou a tais extremos. Geqdefendia,
veemente, era a necessidade da religiao, como fuznta de uma vida
social harmoniosa. Necessidade que brotava, diziagn autores
tradicionalistas, da mesma natureza da sociedadeaiqual ndo é fruto
de convencdo ou pacto social entre os homens, niagcéda prépria
natureza humana e, em ultima analise, da vontadeadi

Por outro lado, a Unica religido considerada veedad por eles, é
a religido catolica, na perspectiva tradicionalig@artanto, € inconcebivel
atribuir-se a outras religibes o direito de recaminento, por parte do
Estado. Somente a religido catélica faz jus a pssaogativa. O Estado
tem, pois, o dever de reconhecé-la como religidoabf Inadmissivel a
tese liberal da separacéo entre Igreja e Estado.

5.2. Os textos, que passamos a transcrever, coaprovesforgo
dos tradicionalistas pernambucanos, em defesa @ ugreja-Estado.
Embora longos, julgamos Util a transcricdo deless ge escondem em
arquivos e bibliotecas do Recife, sem possibilidadte consulta facil.
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5.2.1. O discurso de Torres Bandeira

Em 22 de abril de 1862, Torres Bandeira pronunciou
longuissimo discurso, na Assembléia Provincial dm&mbuco. Versava
uma questao pratica que Torres Bandeira formulagamaa consulta ao
bispo para a elevacao a categoria de freguesia deopdo de Petrolina,
ndo era pura cortesia. Era dever do governo, freateim direito da
Igreja. O discurso é uma peca monumental de erudigcdo,cttagbes de
Concilios, Papas, Santos Padres, Juristas eclesg&stc. que defendem a
autoridade exclusiva do bispo, na matéria.

Em resumo, sua doutrina é: no Brasil temos a haiandos dois
poderes, espiritual e temporal, ambos necessaai@sgexisténcia de uma
verdadeira sociedade humana. Ndo se pode imagmarsociedade sem
religido. O ato adicional ndo pode ter passadogiora da Constituicdo
qgue, aceitando a unido de Igreja e Estado, ndo ipadatra a doutrina da
Igreja. Portanto, deve-se defender a independé&hzipoder espiritual,
frente ao poder temporal, ainda que os dois devarhasmonizar. Eis
alguns tépicos:

“Entendo que a teoria que consigna e estabelece
independéncia dos dois poderes, do temporal emlateal, é uma
teoria eminentemente filoséfica; entendo que eled®r abracada
e adotada por todos; adiro de coracdo a essa ;tecai a adesao
que Ihe presto ndo me leva a tal ponto, que medasaonhecer a
natural necessidade da harmonia destes dois podenss,
derivados da mesma fonte, bem que um nasca imptiate, e
outro mediatamente, da suprema autoridade, quaus, Bencorrem
para o mesmo fim, o qual, na frase eloquente eipgh de Devoti,
€ agloria de Deus e a felicidade do género humakatendo
mesmo que, sem esse enlace harménico dos doisesoaéio pode
existir verdadeira sociedade, ndo pode haver cofwplerfeita; o
que, além de outros escritores, provaram perfeitégndois homens
eminentes do século atual, os Srs. marqués de YaluEs e
ventura’...

“Dizia eu que, sem 0 concurso reciproco dos dodepes,
que tendem a respeitar-se em suas delibera¢céesagpiam a
marchar de comum acordo, a sociedade ndo poderepistque,
desde o momento em que esse enlace desaparecejedade
humana deixaria de ser um fato, e limitar-se-ianapea ser uma
mera idéia, uma abstracdo talvez na mente dodddgies e dois
filésofos.
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“O Estado, instituicdo tdo antiga como o género dumn
diz o célebre Rithmayer, tema sua origem no planeigencial da
sabedoria eterna. Bem longe de partir ele de umaecedo, de um
pacto, como queria o famoso sofista de Genebrayne qarece
concluir-se das doutrinas de Bianchi, escritor saldtodoxo e
ilustrado, segundo o testemunho de Tapparelli,esegponténeo e
instintivo, quase como consequéncia natural e ifegitdas
tendéncias e necessidades do homem e da humanMads para
que a sociedade exista, faz-se mister esse coosdas dois
poderes; se é indubitavel que, a fim de que o estadtorne uma
realidade, e venha a ser justica constituida, cpemsa Victor
Cousin, ambos estes poderes devem consolidar-seveadmais e
viver unidos; é ao mesmo tempo incontroverso queligido, em
virtude do seu principio fundamental, em virtude s&u fim
elevado e sublime, deve ser considerada como ceppanmegdécio
do estado” (30).

Ja vimos atras como, para Torres bandeira, paidielise entende
o catolicismo.

5.2.2. O opusculo de José Soriano

Em 1867 José Soriano publicava, no recife, um agasde 96
paginas intituladoA religido do Estado e a liberdade de cult(&l).
Vamos mostrar a estrutura da obra e transcrevao®pis significativos.
A matéria toda é distribuida e 12 nimeros romanos.

| — A religido do Estado e a pluralidade de cultos

“O vendaval das liberdades modernas, depois derhave
soprado rijo sobre a Europa e parte da Américacojecou a
acoitar nossa cara patria. Sinais inequivocos deepa sao as vozes
de certo tempo a esta parte mais freqlentes, ghé@cserguido no
seio da representagdo nacional e na imprensa,reeleamar como
direito social e politico a abolicdo da religidao dtstado e
consequentemente da unidade do seu culto. Para ndés
remontarmos a tempos mais antigos, sabemos to@osagproxima
passada legislagdo alguns membros a Assembléid, @meipulos
da Escola liberal-progressista, propuseram a repfagado
paragrafo 3° do artigo 95 da Constituicdo que eaiggialidade de
Catolico para um poder ser Deputado...”
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Recordava ainda a proposta dos liberais prograssiet Sdo Paulo,
defensores da revogacdo do artigo V da Constitud@dmpério, que
estabelecia uma religido oficial para os brasikiro

“E porque um dos artigos do simbolo politico-relgp dos

sequazes das liberdades modernas é a onipoténdizstddo e a
negacdo da ordem sobrenatural, ensinam que o Eslade

separar-se inteiramente da Igreja ou, em outreso®r que as leis
do Estado devem ser atéias...”

Il — “Verdadeiro significado dos termos — religi&o Estado — O Brasil
ndo pode deixar de ter o catolicismo como religioEstado”

Soriano distingue entre Estado, com sindnimo déimae Estado,
como equivalente a Governo. O Governo s6 pode tomare de Estado
porque personifica a nacdo. O Estado brasileinmoé&anto, catélico nédo
por preceito constitucional.

[l — “Se o governo de uma nacado pode professagi@b diversa dela ou
se nenhuma — Teoria do Estado sem religido”

Diz Soriano que o ateismo pode ser fenémeno indalidN&o,
porém, social.

“Sendo a religido a primeira coluna do edificioiabcse na
sociedade ndo houver nenhum culto exterior, nuaiceis poderao
0os homens reunir-se em nome de alguma religidor & mesmo
impossivel seria a sociedade... Uma nacgdo sem @xterior,
vivendo na pura e simples contemplacdo de Deuppi§, coisa
impossivel e nunca vista”.

Mas se religido e governo sdo necessarios a saggeéaclaro que
0 governo tem de ter a religido da sociedade. Adeato Estado como ser
abstrato, que pode nao ter religido alguma, é impimoral. A histéria
mostra, diz Soriano, que todos os governos tiverigido, Conclui ele:

“E, portanto, manifesto que o governo de uma nagide
ter sempre uma religido verdadeira ou falsa, e i pode ser
outra sendo a da maioria dos cidadéos...”

IV — O Estado deve ter uma religiao — Convém quy& aeverdadeira —
Opiniao de Pio IX — Equivoco de certos catolicos
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Soriano cita Pio IX, nQuanta Cura

“Onde quer que a religido é proscrita da sociedade,
repelidas a doutrina e autoridade da revelacamai\a verdadeira
nocao da justica e do direito humano se obscurgesde, e a forca
material assenta-se no lugar da justica e do verdadireito. E de
mais, quem ndo vé que uma sociedade livre dasléejastica ndo
pode ter outro fim que entesourar riquezas, nemadet de seus
atos que satisfazer as paixfes e procurar 0s gozos?

A sociedade, prossegue Soriano, é para 0 aperfegua do
homem. S6 a verdadeira religido leva isso. O asaho é a verdadeira
religido. Conclusao ldgica: o Estado tem de opédo patolicismo... Dai a
condenacdo, por parte de Syllabus, da tese libguad, afirmava néo
comportarem os tempos modernos o fato de a religpidlica ser a Unica
religido do Estado, com exclusdo dos outros cigfabus n° 77).

Soriano enfatiza ainda mais a necessidade de efigdo do
Estado, ao escrever:

“Servindo-nos aqui das palavras de um profundosdilé
politico, atrevemo-nos, pois, a dizer que hoje ésé devera falar
mais de religido aos estadistas do que as almakgae. Sem
motivos religiosos, acrescenta o ilustre Viscondddland, podem
existir virtudes privadas ou habitos que se parecam virtudes;
mas creio que sem aqueles motivos ndo podem existirdes
publicas. Para o homem particular tudo serve di;freara o
publico tudo sdo tentacBes e facilidades de abuscs, propria
responsabilidade a que a lei, em desespero de,aasgsgeita, pode
ser uma facilidade de mais.

“Pretender, portanto, que o Estado viva sem raligéindo
obstante esperar que os homens publicos procedam co
moralidade, justica e direito, € 0 mesmo que quenerefeito sem
causa, uma lei sem sangao”.

Segundo ainda Soriano, o fato de, no Brasil, apedar
Constituigéo, o governo nédo praticar a religifio @@ausa das desordens
morais que aconteciam. Alguns catolicos, comentg atham que a
liberdade religiosa levaria a uma concorréncia &aelde a purificacdo da
fé. Citam eles como exemplo os Estados Unidos eaagB. Isso, porém,
ndo passa de engano. Além do mais, conclui:

“non sunt facienda mala ut eveniant bonal.
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V — Neste numero que versa a ldéialidardade moral do homem
- A faculdade de fazer o mal ndo é da liberdade que se visa é mostrar
gue a liberdade religiosa que se comeca a pleitéar €, no fundo,
realmente liberdade. O escolher o mal (o culto @aerdadeiro) é uma
deficiéncia.

VI — Conceito de culto — A pluralidade ou liberdade ddtas
implica sempre o culto do erro — Inigliidade dadeie a autorizaEsses
titulos tornam claros, para nés, o pensamento daro

VIl — Liberdade de pensar, e escolher o culto — A libdedado é

o direito — Se a consciéncia € 0 mesmo que o cdltoberdade e
toleréncia.

Soriano ridiculariza os liberais por colocarembeetdade de pensar
como uma conquista moderna. O homem sempre a t@vhomem,
porém, ndo é absolutamente livre de exprimir os g@mmnsamentos. Cita
as enciclicaMirari vos e Quanto Curaque sao contra a proposicao:

“todo homem te liberdade absoluta — omnimodam
libertatem — de manifestar suas opinides pela palapela
imprensa, ou por qualquer outro modo”.

O homem, portanto, tem liberdade e aceitar em peasd
qualquer culto, mas nao pode exigir que se lhenteepa o direito de
praticar qualquer culto. O erro ndo tem direitoq@ se pode fazer é
tolerar cultos falsos. Soriano diz apoiar-se emt&a#gostinho e Santo
Tomas, os quais comparam a pratica de cultos falspsa prostituigdo.
Nenhum Estado prescreve a prostituicdo mas todtmdesam, por ndo
convir, & ordem publica, a proibicdo absoluta dasetnizes, pois isso
poderia ocasionar males maiores.

VIl — Se a pluralidade de cultos é de direito naturalss&direito
s6 prescreve o culto do Deus Unico e verdadeir@anélise é baseada em
Taparelli.

IX — A pluralidade de cultos condenada na Sagrada BEsait-
Magnifica doutrina de Sdo Paulo

X — Doutrina de Santo Agostinho e de Santo Tomas denéqu
sobre a liberdade de cultos
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Soriano afirma que os dois representam toda ag&ol®econhece
gue Sant Agostinho nao tratou do assueaonfessoCita passagens de
Agostinho. De Santo Tomas ele citsecunda secundaguestfes 102 a
112, Além disso, cita o Concilio de Trento.

Xl — Alguns inconvenientes da pluralidade de cultos, a@lspecto
social e politico. Desvario dos que a pedem no Bras

ApOs ter abordado a questdo da pluralidade descdiboponto de
vista da moral, do direito natural, do direito pivsi divino, da teologia,
Soriano aborda a questao, do ponto de vista pmlifichistoria, diz ele,
mostra que a liberdade de culto traz o mal. O Bjasesta tao dividido
pelos partidos, pelas fac¢bes dos partidos, pealviqeialismo; para que
colocar novo elemento de divisdo? Uma sé coisaumss a religido.
Mantenhamo-nos, portanto, firmes nisso. O protéistao desagregou 0s
povos. Os estados protestantes mantém-se unidogsarapdo
protestantismo ndo ser causa disso. Ndo tentemoagwear a Franca,
gue teve de admitir a pluralidade de cultos. Oeteaa situacédo da Franca.

O namero Xll e uma Concluséo, cheia de auguriosileigbes.

5.2.3. O periddico de Autran

Em 10 de outubro de 1869 iniciava-se no Recifeuldipacio do
periddico —O Catdlica Saiu ele todos os domingos até 30 de julho de
1872. Principal redator e Unico responsavel powogods artigos nele
publicados, o Conselheiro Dr. Pedro Autran da MAtbaiquerque.

O primeiro artigo versava justamente a questaoetido Igreja-
Estado: separacdo e unido. Autran ndo admite arasgyma de Igreja e
Estado. Defende com igual interesse a liberdadgreéga. Leiamos alguns
trechos:

“Se a religido faz parte da felicidade temporal djdizia
Montesquieu) quem é que nédo vé, que o poder cdviectoncorrer
para a manutenc¢éo e incremento da religido? Maso @ cuidado
da religido foi entregue exclusivamente por JestistdCao poder
da Igreja, é claro que o poder civil ndo pode comcmara nenhum
fim espiritual, sen&o sob a direcdo do poder dejagr

“Daqui se infere que, nas sociedades civis verdaoheinte
catélicas, os dois poderes, ndo podem deixar d&r est mais
perfeita unido e harmonia. A Igreja ndo pode nered®Eparar-se
do Estado.
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“Primo — porque ndo pode deixar de o considerarocom
instituicdo divina; segundo, porque dele necesséen operar a
salvacdo das almas, segundo os designios da niisBaiadivina.
Porquanto, se ndo houvesse a sociedade civil,i@meos homens
em guerra viva, entregues as paixdes e aos vicgosui dificil
seria a Igreja promover neste estado de coisa orrham possivel
espiritual.

“O Estado também ndo pode, nem deve separar-sgreja;|
nao so6 por interesgaéprio como pelodeverque tem de respeitar
as consciéncias dos subditos catdlicos.

“Dizemos porinteresse propripporque a religido imprime
no poder civil um carater sagrado; torna-o maipeiado dos
subditos, facilita a consecugdo do bem temporahucicando as
leis civis toda a forca, que é capaz de dar-lheseotimento
religioso, e as idéias do dever. Deste modo, o poé encontra
na consciéncia dos subditos um fundamento sélidestibilidade.

“Dizemos pelodever de respeitar as consciéncias catélicas
porque estas ndo podem tolerar que a Igreja figiregue a seus
fidagais inimigos. Porquanto, se o poder civil d&fender a Igreja,
entdo os catolicos a defenderdo, e a ordem e fitatagle
desaparecerdo da sociedade civil.

“Além disso, a unido dos dois poderes é o maioineethor
penhor da liberdade politica. De fato, qual serieesultado se o
Estado se separasse da Igrém&bsolutismo sociaPara prova-lo,
ai esta distériae a mesma razdo” ...

Antes de Cristo, diz Autran, s6 havia o absolutismo

“A mesma razao nos diz que, separacdo Estadordgm,g
nao é possivel outro governo sendabsoluto Porque, desprezada
a lei de Deus, mais numerosas e mais severas dseemas leis
humanas, para conter a vontade do povo” (32).

Outro texto, de 1870.

“Emancipacao da Igreja Catdlica no Brasil”

“E o programa desta folha religiosa, nem pode desiag
ao espirito moderno, que clama por toda a parigrejd livre, no
Estado livre. No Brasil o Catolicismo acha-se nustago
deploravel. Debalde a Constituicdo Politica nogarB® estatui que
a Religido Catolica continua a sedo EstadoDesde 1827, porém,

98



comecou entre nos a perseguicdo a Igreja, acometalana sua
doutrina, ora na sua organizagdo, ora nos seustnagi Os curas
sdo considerados empregados do governo; os bisgmpodem
nomear nem sequer os cbnegos honorarios, sem dapgadio
poder secular; e a mesma constituicao sujeitplaetos decretos
dos Concilios, as bulas e constituicbes Pontificiasa um

Padroado, contra o qual protestam o bem sensx&a,ra direito
escrito e consuetudinario” (33).

“O liberalismo, querendo separar o Estado da lg@ja o
direito ateu do César-povo, a saber, o dogma dedsaia popular.
Porém a logica é inexoravel;, e onde se torna pelsstv
desenvolvimento pratico das conseqiiéncias a sabepapular se
resolve, no despotismo da comuna. O liberal afiquea todos os
cidaddos s&o iguais; o comunismo inferkigo todas as
propriedades sdo comuh&34).

“Infinita € a distancia, que vai dos tempos passado
presente, e tantos que este se pode chammamdo novee aqueles
o mundo velhoSe hoje ressuscitassemos que viveram e faleceram
antes de 1750, a saber, antes que se estreasssoa@iormador de
Voltaire e dos fildsofos em Franga, de Carvalho Rarmtugal...
pasmariam, vendo a mudanca total entre a sua ielagsa nossa.
Os homens do mundo velho dependiam de Deus, sessdmeal
que a criatura dependa do seu criador; agora naoquss
dependéncia nenhuma” (35).

“No mundo velho o Estado dependia da Igreja, havia
subordinacéo do poder civil ao eclesiastico, e gnasdo de ambos
no uso dos meios; enfim havia harmonia e unido anjttara o
alcance do ultimo fim do homem. O mundo novo, pqoréam sua
sabedoriaacha tudo isto desnecessario e até danoso; quetaiab
separacdo entre o Estado e a Igreja, proclamanponoipio da
Igreja livre no Estado livre principio erréneo e fatal em suas
consequéncias” (36).

5.2.4. As invectivas de Aprigio

Em 1872, emDiscursos e diversos escritodprigio Guimaraes
publicava producdes suas de anos anteriores.Lidias de precaucao

gue antepunha a obra, procurava justificar sua ngalale posicao,
embora reconheca que, na realidade, pouco tem dejustificar-se.
Militando no partido conservador, ou sendo ultratano outrora, no
fundo, defendia substancialmente os mesmos progipue defende,
agora, como liberal. O ultramontanismo é que mu&adicalizou-se. Ou,
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entdo, ele ndo conseguira ver todas as implicagdesesmo. Mantém-se
catélico. Tudo aquilo que diz respeito a fé, peretanintacto nele. O que
ele ndo pode admitir é a pretensao da religidolgdgja, do Papa de
guerer uma ordem que caducou, a medieval, de qiriscuir-se nas

coisas temporais.

A leitura dessas invectivas ajuda-nos a compreeadeentalidade
daqueles que se encontram na posi¢cdo oposta, quessdltramontanos
de entdo, os tradicionalistas. Tem-se, é clar@edeonfiar o que se deve
ao ardor da polémica, as ambiglidades das posigde®w época em que
0s conceitos ainda ndo estavam claros, porque asepnas viviam da
complexidade de algo ainda se realizando.

Oucamos Aprigio:

“O que dever-se-ia concluir?

- Que eu havia reconsiderado a questéo, depoislgébre
Syllabusem que o papa arrogou-se a infalibilidade douteral
todos os assuntos; depois da triste submissao ecmmog bispos
apagaram em si préprios o angustissimo signo dessames dos
apostolos, prostrando-se aos pés do sumo pontifRaulos
antitheticos!) como seus meros delegados...

Sustentei a infalibilidade da Igreja, e ainda aents, nos
termos em que acabo de expo-la. Se, porém, suisadguena coisa
gue se parega com as pretensdes ultramontanagjeleteiensdes
segundo as quais bem se pode dispensar o Cristaralgue retiro
quanto disse, porque ndo quero carregar a minheapmgta um
edificio, em queudo é Deus menos o préprio D&y37).

“Pensei mais detalhadamente, adiantei os meus asstud
tedricos e histéricos. Posso estar em erro; masiauen direito de
converter o erro em crime, e de por em dlvida aesidade da
minha convic¢éo?... (38).

“Gregério XVI, e alguns dos seus antecessores, nao
quiseram, convenho, coisa muito diversa do quespdetu o atual
Pontifice com o sewSyllabus Mas, confesso-0, eu ndo estava
senhor disso, quando publiquei o meu livro (refereao livro sobre
aInfalibilidade e o poder temporal dos Papae 1860).

“Vejamos algumas das proposigdes contrarias as

condenadas n®yllabus isto é, algumas dagerdadespropostas
pelo atual Pontifice, como condigBes de bom casufio:
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- Que os reis e os principes ndo sao isentos dalijchko da
Igreja, e sd@o sujeitos a esta, quando se trataokersconflitos
jurisdicionais;

- O governo temporal do Papa esta de acordo com os
principios liberais da Europa;

- Em nossa época é util que a religido catdlicaa sej
considerada a Unica religido do Estado com exclasitodos os
outros cultos;

- E sem razdo que em alguns paises catdlicos adlei
facultando aos estrangeiros, que neles véo estarede, 0 gozo do
exercicio publico do seu culto;

- E certo que a liberdade civil de todos os cultos, plena
faculdade conferida a todos de manifestar abenpaldicamente
todos os seus pensamentos e opinides, lanca naimdate os
povos na corrupgdo dos costumes e do espiritmpaga a seita do
indiferentismo;

- O pontifice romano ndo pode e ndo deve reconsBa
com o progresso, o liberalismo e a civilizacdo mode

E como estas muitas outras.

“Perante estas doutrinas de duas caras (uma paraisss
catolicos e outra para os acatélicos), peranteseptatensdes
dominicanasem pleno século XIX, qual sera o amigo da libeedad
e dignidade do homem, liberdade e dignidade do hantiberdade
e dignidade com que tanto se conforma o Evangejhe,ndo sinta
suscitar-se-lhe o espirito de resisténcia?

“Segundo oSyllabus como com todo o vigor da logica
argumenta o Sr. Julio Favre, os magistrados tengpdi@s paises
catélicos devem ir buscar a investidura em Romeoréiscada a
ciéncia, a lei civil, a liberdade de consciéncia; ®uma, proclama-
se o divorcio do catolicismo com o progresso: de lado, a
sociedade civil, com todo o seu poder que acabbraktar, jovem
por suas forcas, e jovem por suas aspiracdes,autte pontifice
(sic) que vem fazé-la recuar até a meia-idadepatéquecimento
de todas as conquistas que ela pode acumular” (39).
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Aprigio, citando Montalembert, para explicar a pasicao frente
ao problema Igreja-Estado, escreve:

“A nova escola ultramontana leva-nos a undaipla
idolatria; ao do poder temporal e a do poder espiritual. dtmno
tempo. Sr. Conde, quando fizestes publica profissé®
ultramontanismo, por certo que ndo o0 entendieisimass
Defendiamos, nés os ultramontanos de entdo, castpaetensdes e
Obices do poder temporal, a independéncia do pesf@ritual; mas
respeitdvamos a constituicdo do Estado e a coigstitida Igreja.
Ndo conspiravamos para o desaparecimento de todmder
intermédio, de toda a hierarquia, de toda a digmusazoavel, de
toda a resisténcia legitima, de toda a individ@alel de toda a
espontaneidade. Papa e Imperador n&o significapara,nds — um
toda a Igreja, e outro todo o Estado” (40).

“Mas, para dar-vos a sintese das minhas idéiasesabr
violenta ebulicao da sociedade moderna, tanto dftiqggocomo em
religido, subscreverei 0os seguintes conceitos denamdo chefe da
grande propaganda da Igreja livre no Estado lidee,venerando
Montalembert, que é hoje meu padrinho, como develsegodos,
no duelo a que homens do passado provocaram-nés homens
do futuro, na guerra de morte que o despotismo, ss@wr das
formas — a teocratica — oferece a liberdade, a firimogénita do
Martir do Calvario:

“A despeito de tudo, tenho inteira confianca naifat disse
o virtuoso Montalembert, a hora da morte. Na ordmtitica ja
estamos livres do regimen, que tantos espiritoso$ale servis
haviam proclamado como o requinte da ordem e d@rpsso:
vemos com a liberdade renascer a vida publica.reno religiosa
acredito que,apesar de todas as aparéncias em contraro
religido catélica, sem quebra da majestosa imutkie dos seus
dogmas e da sua morahbera adaptar-se na Europa como ja o fez
na América, as condicfes inevitaveis da sociedaddemnmg e
continuara, como sempre, sendo a magna consolagadnenso
farol do género humano”.

“Também tenho fé no futuro, Senhores”

“Também espero, que um dia amadurecam todos assfrut
da &rvore do Calvério.

“Entdo, para honrar as cadeias que manietaram sioCid
humanidade inteira erguera um hino, cujo estribibera, em
consonancia com o nome de Jesus:
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“Liberdade e Cruz” (41).
5.3. A concepcao de sociedade e de autoridade

Subjacente a maneira de encarar a relaglao IgtEde esta algo
mais profundo e amplo, ou seja, estd a maneira elepensar o
relacionamento do homem-historia.

Na interpretacéo racionalista e liberal, a hist@ra pensada como
o reino do homem, sua criacdo, sua tarefa, suadzbaate, em realizacao.
Para os tradicionalistas, a historia é, antes de,tfruto de algo que
transcende ao homem, chame-se isso Deus ou naturaga plano
providencial se desenrola numa certa ldgica indhlique pese todas as
situagBes andmalas, como é o caso da revolugdo.qNécse negue a
presenca, na historia, da liberdade humana. Ela pstsente: ela é
convocada a ser parceira da providéncia, na readlizaesse plano, e é
justamente o didlogo dessas duas for¢as, uma boimena, a outra
humana, que constitui a esséncia da historia.

Para os tradicionalistas cristdos, a Providenciadada é a de um
Deus pessoa, que iniciou, na plenitude da liber@éade amor, 0 processo
histérico; que se fez presente nele, revelandmdeomem desde os seus
primdérdios; que se fez carne, homem entre os honmengessoa de Jesus,
o Cristo; que continua atuando na historia, agommbgm,
institucionalmente, através da Unica religido vdedi@ e da sua Igreja, a
Catdlica. Essa maneira de pensar densifica e gualif passado, dando-
Ihe um carater absoluto e irrevogavel, duradowrnieersal.

A partir desses pressupostos, compreende-se anadidade do
discurso tradicionalista. Compreende-se também aico dos
tradicionalistas contra a ordem nova, que se intplencom a Revolucao;
contra a razdo superpretensiosa, que dispensalguguaontribuicdo da
fé e da tradicdo; contra as novas instituicdes,anaghvalidadas pela
diuturnidade da vivéncia e da experiéncia hist&rica

Em oposicdo ao liberalismo, o discurso tradicicstalienfatiza a
doutrina antiga, da origem natural da sociedadadrinssivel para ele a
teoria ou doutrina contractualista. Essa surgiranaoexpressdo da
criatividade e da liberdade do homem, prenhe demessas de
racionalidade progressiva e libertadora. Para adidionalistas, nada de
mais falso do que essa doutrina, ainda mais que a&® correspondia a
verdade da histéria, como o provaram os desacertos crimes que a
Revolucdo provocara. E por isso que o tradiciomadisnstaura uma
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critica continua aos males do século, aos desvalmsrazdo, a
inviabilidade da proposta nacionalista liberal. fte@a-se, entdo, e em
Pernambuco isso é claro, a tese tradicional de arigem divina da
sociedade, e da autoridade a ela necessaria. Fopoota que a natureza
seja chamada a fazer a mediacéo, entre a atuag@a €i sua concrecao
histérica. Reafirmam-se as formas autoritarias ddep em graus e
modos diferentes, tentando liga-las a algo quedsjeicissitudes da razéo
humana. Enfim, enfatiza-se a presenca de uma onthemal sacra,
indiscutivel, a qual se pede a tranqiilidade degmte e a seguranca do
futuro. Sua racionalidade repousa para além dostebmda razao
individual.

Em concreto, no que concerne ao problema politspeafico, os
pensadores pernambucanos tradicionalistas sdo todwmstra o
absolutismo. Respeitam a monarquia constitucional até séo dela
admiradores entusiastas. Enfatizam a represemtatigi e a entendem no
sentido classico do liberalismo: representa-se quetam
representatividade, ou seja, quem goza de indeperad&condmica.
Critica-se a elefantiase do executivo. Braz Flenen& o Unico que se
aproxima de uma interpretacdo mais autoritaria ddep com a sua
doutrina a respeito do poder moderador. De qualmesto, nenhum deles
coloca na forma juridico-institucional a salvagwangrimeira para um
bom governo. O que realmente leva a governar bencarater probo do
governante. Diante disso, as formas se relativizam.

A leitura de alguns textos comprovardo, esperamusssas
afirmacdes.

5.3.1. Origem natural (divina) da sociedade e da saridade

“A sociedade, como um fato, existe por um principio
natural, essencial mesmo ara a boa ordem e harndenmundo
moral. Partindo, em sua origem, de uma necessidaediata... ela
ndo é uma invencao arbitraria; porque fora miser,semelhante
hipotese, criar antes de tudo, um inventor que aymisse, e
formular um sistema ainda mais dificil do que saspetalvez
ordinariamente, sendo certo que 0 homem nem podeda um
fato superior a combinacédo de sua inteligéncia, descobrir por si
s6 a forma de uma associagéo, alias tdo necessiangortante...”

Rousseau que, num excesso de inqualificavel misaiatr

ou, antes, de terrivel pessimismo, sonhara td@résir sonho, e
fantasiara paradoxos tdo singulares e especiaie smatureza

104



humana; Rousseau que ndo pdde conciliar os daieipios de
equilibrio moral, a igualdade e a desigualdade...

“O seu sistema de Contrato Social € uma quimen@z2).

“N&o podemos deixar de reconhecer que o desenvehiionm
social resulta principalmente da acdo de variosmetgos
necessarios que o estudo da filosofia nos apresemstidos do
poder imenso.

“Ndo podemos deixar de reconhecer que a marcha da
humanidade conduz a umrogressg que o plano do Criador
patenteia a nossa consideracdo. Estamos intimamentencidos
que, a ndo se dar a acdo imediata desses elenpateosos, nem
as ciéncias caminhariam seguras, nem a sociedadmra a alto
estado de perfeicdo. A histéria ndo existiria, pergla resulta do
desenvolvimento da sociedade; e uma vez que ndecgszem 0S
meios que a ele conduzem, nulo seria o fim quévesse em vista;
nulo seria aparecimento da histéria em todos ogidses; E
necessario que haja um principio que dirija a iz&fdo e ao
progresso; mas esse principio, qualquer que sey&, derivar-se da
mesma natureza humana, para ser conforme ao fisndadade”
(43).

“E o principio da soberania popular sera conforme a
doutrina catélica? Os catélicos pensam em S&do Rpudmao ha
poder, que ndo venha de Deus; quem resiste ao podsiste a
ordenacdo de DeugRom. 13, 1:2). Neste sentido Jesus Cristo
respondeu a PilatosN&o terias sobre mim poder algum, se te ndo
fora dado 14 de cima(Jé. 19,11). E verdade que Deus comunica o
poder soberano por varios modos, entre os quasaesteicdo do
povo; mas é disparatado inferir dai, que o povob&m®ano... Assim
quando o soberano é eleito pelo povo, recebe aidade ndo do
povo, mas do autor da natureza, que para a exiatdacsociedade
humana exigiu a autoridade, como elemento esséiiéil

No seuCompéndio de Filosofjade 1867, Soriano assim aborda,
escolasticamente, a questdo da origem da sociedda@utoridade:

“Dos deveres dos soberanos para com seus subditos, e
destes para com os soberanos

“Sao muitas as questdes que se podem propor aderca

sociedade civil sob o aspecto moral, nés porémlinog&aremos a
tratar somente: 1 — da natureza social do homem¢& origem do
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poder civil; 3 — das formas desse poder; 4 — fiealt® dos deveres
reciprocos dos soberanos e dos subditos...”

“Proposicdes: 1 — A origem do poder ndo € o pactiat 2
— 0 poder civil, considerado em si, procede imediente de
Deus...”

“Mas, o poder considerado em si € um ente légiods p
razdo nos demonstra, como vimos, se necessaribsimagio para
unir entre si os entes livres, os cidadaos; ora fmaster supde um
sujeito real que obre, e todo ente abstrato dedaziese a ente
concreto ara obrar realmente: logo o poder devialireesm um
individuo real. Este ndo pode ser outro sendo aqyat obtém o
consenso da comunhdo dos entes livres. Donde aegu#, se o
poder considerado em si, vem imediatamente de Deusjderado
em um sujeito determinado, vem mediatamente de Deus
imediatamente dos homens” (45).

5.3.2. Representatividade

Transcrevemos tdpicos do livro de Pedro AutReflexdes sobre o
sistema eleitoraglRecife, 1862.
“O sistema eletivo é a intervengdo da razdo e dre li
arbitrio dos cidaddos na composi¢do do poder sdeialda-se no
principio da soberania da nagéo.

“A soberania da nacdo, porém, reside nessa porgio
sociedade, em cujos individuos se presumem o0 us@zi® € 0
livre arbitrio. Seria pois absurdo o sistema etetiyue abrangesse
todos os cidadaos.

“A presuncao razoavel do uso da razdo da-se enstodo
que tém chegado a maioridade; e o livre arbitridado os que ndo
estdo para com outros numa dependéncia pessoab msftiteita
como os filhos, familias, as mulheres casadasamsilbs, e os que
vivem de escolas. A fraqueza do sexo também namifgegue se
presuma nas mulheres, ainda que maiores, solteiraguvas, a
independéncia da vontade...

“O direito de votar ndo é um simples direito pessoms
um direito politico que a lei confere a certos déilas para proveito
de todos.

“O fim desse direito é a boa escolha dos eleitos.
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“Todos néo estdo, porém, no caso de fazer umasaara;
porque nem todos sao aptos para apreciar a capacidas
candidatos, nem gozarem de plena liberdade paran@xm seu
voto.

“Logo o direito de eleger s6 complete aos mais zepale
discernimento e liberdade.

“Nem se diga que isto € adulterar o sistema reptateo.
N&o o adultera; porque a parte mais inteligenfere ta sociedade
representa, nos negoécios de interesse geral, asnietedigente e
mais dependente, que esta sob a tutataral da primeira (46).

“Na monarquia constitucional representativa o corpo
legislativo deve ser o 6rgdo legal da opinido mabliisto €, da
opinido dos ilustrados, seguida pelos mais sensatofmteresse
publico...

“Demais, entrando nessa forma de governo como eleme
necessario ao principteereditarig importa que o elemento eletivo
se ndo alargue tanto, que possa arriscar 0 primeiroque seja
necessario corrompe-lo para o conter” (47).

“Com a eleicadlireta a maioria dos eleitores € permanente,
e maior a dependéncia dos eleitos para com elen £eleicdo
indireta os eleitores mudam, e os eleitos mais facilmergte s
esgarram da sua missao. Logo a eleicdo direta masgéeleitos no
cumprimento dos seus deveres” (48).

“Antes de assentarmos nos que devem ser eleittesjare
dizer primeiramente que do direito de votar se deexcluir as
mulheres, os menores, 0s pronunciados, 0s condenado
sentenca, os criados de serviz, e 0s mendigos.

“A incapacidade politica da mulher deriva-se do s@smo
fim. Destinada a procriar, educar os filhos e cuittzs negécios da
casa, é materialmente incapaz para a vida puldicaanto mais a
mulher ceder a sua vocagdo natural, mais sera eepugnancia as
fungBes que ndo forem domésticas” (49).

“A capacidade intelectual se pode presumir peldigg@o e
pela fortuna; a independéncia, pela fortuna priadoignte” (50).

“E quais sdo as circunstancias capazes de infundir
homem o sentimento de independéncia? Sao duasiaimhonesto
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de vida e untendimentoque lhe permita fazer algumas economias,
com que possa formar a sua fortuna, se ndo encorgvezes
inesperados” (51).

“Logo, na renda liquida esta a preservacdo da
independéncia do eleitor” (52).

5.3.3. Condenacao do absolutismo

“Além disto, a unido dos dois poderes é o maiorneethor
penhor da liberdade politica. De fato, qual serieesultado se o
Estado se separasse da Igrém&bsolutismo sociaPara prova-lo,
ai esta a histéria e a mesma razao...

“A mesma razao nos diz que, separando o Estadgrdg]
nao é possivel outro governo senaalosoluto Porque desprezada
a lei de Deus, mais numerosas e mais severas dseemas leis
humanas para contender a vontade do povo” (53).

“Todos os homens sdo iguais em natureza, e porazatu
ndo ha superior nem inferior; e visto como a naargio deu poder
a ninguém sobre outro, Deus o deu a sociedade qdeleya,
porque entende ser esse 0 meio de ser melhor gmerrEsta
distincdo é de muita importancia, porque servemtar ao poder
civil que o estabelecimento dos governos e suadependeram de
alguma sorte da mesma sociedade, e que nenhumiduadjv
nenhuma familia podem (sic) lisonjear-se de haeeelido de
Deus diretamente o governo” (54).

5.3.4. Harmonia dos trés poderes — o poder moderadd?edro Autran

“O que seja a harmonia dos poderes?

“A harmonia é a concordancia; e esta ndo podeies&n a
ordem, a qual consiste na realizacdo dos fins quéaties em
relacdo a um fim geral. Nao basta, pois, organ@mapoderes; é
também necessario ordena-los para que eles obrem
harmoniosamente.

“Um dos meio se criar a harmonia dos poderescénira-
pesodas forcas. Uma assembléia legislativa sem o detpoder
executivo, se tornaria despética; um poder exegutiyue nao
estivesse sujeito a nenhuma inspecdo do corpddtgis deixaria
de cumprir a lei: um poder judiciario, sobre cujoembros
nenhuma inspecdo pudesse exercer o poder execqtieoos
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instituiu, cometeria 0s maiores excessos de pobler.mundo
politico e moral, como no fisico, cada forca deweomtrar uma
contra-forcg para ndo impedir o movimento regular, nem se
destruir a si mesma, operando destruicdes...

“A constituicdo social, em que a seguranca e aepémt se
conciliam com a liberdade e o progresso, é a natHrguem nédo
vé que corresponde perfeitamente ao fim da ordecmlsoma
forma politica, que oferece um elementbereditario e
irresponsavel uma assembléia legislativa de origem popular
dividida em duas camaraslistintas e um poder judiciario
independentee dividido também em duas secc¢des, segundo suas
funcdes principais?

“Pode uma tal forma de governo ndo convir a um povo
dado, nem a maioria dos povos, mas isso ndo po@seja ma em
si mesma. Como, porém, o espirito de um govern@rsp das
maximas que o dirigem nos seus atos publicos, a espirito
depende menos da constituicdo social do que ddecadas que
governam; isto €, suas qualidades intelectuais misoe de sua
educacdo; podem as maximas do governo nao estdraemonia
com a forma politica. E daqui vem que as virtudesspais de um
principe absoluto podem neutralizar o vicio intets do
absolutismo, assim como o0s vicios dos governantedemp
malograr a virtude da melhor forma politica. Masoisido prova
que todas as formas sejam boas teoricamente” (55).

NasPreleg6es de Direito Publico Universabbre o Compéndio do
Sr. Conselheiro Autram por *** (sic) se observa gumra Autran,
absolutismo ndo é exorbitar as leis naturais — é&onem cogita — mas
exorbitar as normas estatuidas pela forma de gov&snial: comentario
aos paragrafos 7-10 (precisamente pagina 17).

“Nas monarquias representativas, a inviolabilidade
pessoa do monarca constitui um dos dogmas politleosnaior
transcendéncia. N&o faltam, é verdade, individua®, gpor
ignorancia, ou por espirito de turbuléncia e anargyulgam
descobrir nessa prerrogativa elevada um privilé&jiorbitante, um
abuso inqualificavel, uma idolatria mesmo; aos sjhmorém, dos
homens sensatos e esclarecidos, ela nada tem oué® sonforme
com os principio da ciéncia politica, ou que nagustfique como
todos os mais privilégios e isencfes admitidos pativos de
utilidade publica e conveniéncia social” (56).

Braz Florentino
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Diferentemente de Autran, Braz Florentino defendese de que
ndo bastam os trés poderes distintos e articulpelossistema das contra-
forcas. E preciso o poder moderador, para entasa-|

“Afastando-se entretanto da senda geralmente didlha
legislador constituinte do Brasil, reconheceu @f@mou além dos
trés poderes ja mencionados, mais um quarto pauléicp, sob a
denominac¢édo de — PODER MODERADOR. (Const. art.(30).

“Acusada sucessivamente de inexatiddo logica, de
insuficiéncia politica, e de impossibilidade prafic a divisédo
tripartida do poder publico, sé deste ultimo artigm se defendido,
com mais ou menos sucesso pelo 6rgdo de seus guarsid O
primeiro tem permanecido em pé e quase intact@csen todo, ao
menos em uma de suas partes; o segundo ainda \réioesposta
satisfatéria, que saibamos; e nem, quanto a ndéderpoté-la
provavelmente fora da teoria seguida pela nossatfwigao” (58)

“Um rei, observa mui bem Fonfredo a este respeito;rei
ndo é simplesmente um homem. Opera-se nele, so6faloda
grande missdo que recebeu da Providéncia, e dgjpmosspecial
em que esta colocado, uma espécie de transfiguiagéor, na
qual o homem se extingue, apaga-se, desaparecelgahagar ao
governo que se encarna, e se personifica neleisBwis6 que o rei
ndo tem mais interesse particular como homem, néiaig homem.
O interesse geral do pais infunde-se nele, e donsteu ser
verdadeiro” (59).

“Do estudo refletico e consciencioso, ndo s6 do fien
instituicdo, como das atribui¢cdes conferidasPaaler Moderador
resulta, e ndo pode quase deixar de resultarcestduséo logica e
precisa: - que oPoder Moderadoré um poder absolutamente
irresponsavel por sua mesma natureza, um podes pads do qual
ninguém pode, nem deve jamais ser chamado a respor(80).

“Reflexo sublime da soberania nacional, e sua ratts
expressdo, dPoder Moderadar foi privativamente delegado pela
lei fundamental ao imperador como Bameiro-representantela
nacdo; o Imperador ndo é representante da nacaexercicio
desse poder sendo porque, como ja uma vez o disseimio
encarregado de querer por ela, e de manifestaraaventade
soberana nos diferentes casos prefixados no art. da0
Constituicdo” (61).
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5.3.5. O apelo moral-religioso

Os apelos a moralidade, a reforma moral, a vivédeiavalores
morais e religiosos abandonados é uma constanteohess desses
autores. Transpira, em todas as circunstancias: ueate de filosofia,
quer se trate da familia, do estado, do governa@uttara, etc., sempre a

moralidade e a religido sédo apresentadas comaiedmpor exceléncia.

“Pouco importa que espiritos menos judiciosos e
meditadores, olhando superficialmente para a sadigdtal qual se
manifesta nestas oscilacdes e irregularidades qeaséinuas,
queiram encontrar o remédio a semelhantes malssincalcadas
‘reformas sociais’.

Quanto a nés, a causa é de uma suma importanceaama
solugdo que lhe pretendem assignar € ridiculapaditada.

Nem é gritando contra a propriedade e contra alifapiie
se ha de reformar a sociedade, a qual por si messenta nestes
dois principios, e s6 pode existir e ser compramdi dada a
existéncia de ambos. Aqueles que véem na ma digéib das
riqguezas sociais todo o perigo da sociedade, tosdkagelos para o
género humano, e se esforcam para substituir a disB#uicéo
ilegitima a melhor distribuicdo do trabalho, aimtio obram bem,
porque vao atacar o mal que se lhes figura imingrde meio de
uma medicina toda material, quando o remédio desar@noral.

Onde estara, portanto, a verdadeira reforma social?

“... Toda vez que a civilizagcdo de um povo se né@stma
tdo bela e esperancosa quanto fora para desejazda €, sem
divida, essa que apontamos — a falta de combirag#e a cultura
do espirito e a cultura do coragéo” (62).

“Duas grandes necessidades, disse-o uma das nossas
ilustragbes na tribuna do senado brasileiro; duaandgs
necessidades ha o pais: a primeira é a difusadulzagdo moral e
religiosa, a segunda é a regeneragdo do regimeseamativo que
se acha completamente falseado entre nés; e egtadse (cumpre
reconhece-lo e proclama-lo altamente) decorre séwidd da
primeira como a conseqiiéncia do seu principio éeitoeda sua
causa.

“Ha na verdade mais simpatia e conexao do que c@mten
se pensa entre a religido e a politica que séoewvand ser as duas
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ciéncias dos verdadeiros homens de Estado; sené@au isso,

assevera-nos o santo bispo de Hipona, que é certardesonrar a
primeira o acreditar que ndo deve ser consultadgaverno das
republicas e dos impérios. E nem outra pode sebdama razéo,
porque nos mostra a histdria, que as falsas dastnieligiosas, as
heresias e as blasfémias tém sido sempre os poeesirdas falsas
doutrinas politicas, da tirania e da desordem;foagoecimento da
fé e depravacdo dos costumes, 0s sinais evidemteseticismo

politico e da corrupgdo dos bons principios goveet#ais; a

profanacéo, enfim, dos altares o prédromo infaldlelqueda dos
tronos, onde quer que tenham existido” (63).

De Soriano veja o que ja relatamos, em 5.2.2.

6. Hipotese da interpretacao

Cabe-nos, agora, o trabalho mais importante derpirg&r o
pensamento desses autores, ou seja, de tentar emmdpr todas as
injuncdes histéricas as quais eles respondem.

O pensamento de um grupo de homens, em determémzatza e
determinado lugar, é parte de um todo, mais comgiee, a luz do qual
pode e deve ser interpretado. Este todo, no n@ssm é o processo global
da historia brasileira, no momento em qu3stao. Masno acentua
Tonynbee, a histdria de um povo, por sua vez, sibrsa clara, quando
referenciada a civilizagdo, na qual vive esse pdvccivilizagcao e a
unidade inteligivel da histéria (64). Compreendesga historia e, nela,
uma linha de pensamento, é emergir de cheio neepsocda civilizagdo
ocidental.

Falando do tradicionalismo portugués, afirma Reigyal:

“N&o o podemos esquecer, a contra-revolucdo poessju
apesar da sua realizagdo segundo linhas propinas, atras de si
um movimento ja organizado que ndo podia deixartate na
definicdo das suas doutrinas, uma influéncia miitportante”
(65).

Essa afirmacéo vale também para nds. Originaipgesam ser os
nossos tradicionalistas sofrem a influéncia de ipn tle pensamento,
elaborado no centro da civilizagédo ocidental, glieer, na Europa. Dai,
as inevitaveis comparacfes. Nao no afd de detdef@@ndéncias, mas no
desejo de maior entendimento.

Como ja afirmamos, nestas décadas do século passamo
correspondem a um momento preciso da histdria lbi@si- momentos
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em que se consolidam e se arraigam as estruturgisesondmica-
politicas, emergidas do movimento de libertacdaamat — ha um pouco
de homens que se dizem tradicionalistas ou, mellitwamontanos.

Compreende-los, compreender seu pensamento, imptioasforco
de captar o projeto que eles propdem. Se é quéenep

6.1. Ubiratan Borges de Macedo, no seu likoliberdade do
Impérig, procura conceituar o que se entende por tradiiemo.
Recorda varias acepg¢fes ou varias tentativas deigafs; distingue o
tradicionalismo filoso6fico do politico; enumera umaérie de
caracteristicas, proprias do tradicionalismo pmitiNao vamos, aqui,
retornar a problematica. Queremos € propor uma ewagao
operacional, ao menos. A Unica que nos parece lyi&ee quisermos
atentar a concreticidade e a complexidade da situgge motivou, ou,
melhor, causou o tradicionalismo.

Citando Mannhein, em se@ pensamento conservadddbiratan
assim se expressa:

“O tradicionalismo politico ou conservadorismo r&@ama
simples defesa do ‘status quo’, € uma ideologias@esentido tem
um plano para modificar o presente, por isso Maimhe
adequadamente o incluiu como forma de utopia. O nmes
Mannheim o estudou, no seu conhecido ensaio sopensamento
conservador em que mostrou seu aparecimento como forma de
reacdo a Revolucdo Francesa, elaborando-se siama@ite em
sinal oposto ao liberalismo” (66).

Inspirando-nos nessa descricao, definiriamos oici@athlismo
como um movimento cultural contra-revoluciondrio, que spde aos
principios do liberalismo, tal qual evidenciados nRevolugédo
Francesa,opondo-lhes os valores que estiveram sa da antigo regime
Com isso visamos englobar qualquer manifestacamrdkm filoséfica ou
politica, nos arraiais do catolicismo ou fora deles

6.2. O tradicionalismo €&, pois, uma reacdo ao fooje
socioecondmico e politico-cultural que a burguésiplantou, de maneira
clara e até espetacular, com a Revolucdo. Quetpreja esse? O projeto
burgués foi um projeto de estruturagéo social eddiaqylobal. Reacéo, por
sua vez, ele mesmo, ao projeto da ldade Média.vdisa um mundo
humano, ndo mais baseado em principios de fé seligide supremacia de
valores transcendentes e absolutos, de respeite (gupersticioso ao ja
elaborado, mas um tipo de vida sociopolitica, r@ quhomem, o homem
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individuo, senhor de sua forca racional e da suadenpta de
autodeterminacao, se propde construir, ele mesmeellor forma de ser
e de viver. A histéria esta a ser, conscientemertastruida; pode ser
construida; vamos construi-la. E um grito de indeecia do homem
ocidental, frente as forcas fisicas e culturaipassado.

N&o cabe a nés mostrar como se chegou a isso.

Esse grito so tinha de espantar aqueles que eragnardides da
ordem antiga, dos valores tradicionais, veneransiasralizados por uma
longa vigéncia e transmissdo, séculos afora. $iatelo, podemos
afirmar que o projeto proposto pela vocacéo eraofe de tudo joeirar
sem restricdes, para tudo refazer. Esse carataratadb liberalismo foi
compreendido pelos nossos pensadores pernambuézwosye Soriano:

“Nenhuma folha religiosa ocuparia-se (sic) do l#@ismo,
se este fosse um sistema puramente politico, cooubca o partido
liberal entre nés, para conseguir formas mais $ivile governo;
porque a religido acomoda-se com qualquer formajaala mais
popular. N6s impugnamos o liberalismo na signifiagque o
mundo hoje |he atribui: isto é, um sistema moraé qge quer
ampliar as normas politicas da sociedade, refersedonenos a
forma de governo que aos principios que a deverlaege
suspeitamos que nem todos 0s nossos liberais, welws tos
conservadores andem isentos de tais principiog’ (67

6.3. Se é assim, uma primeira pergunta que podendbsvemos
fazer: havia realmente, nestes meados do séculpetiXnossa patria, um
perigo iminente de subversdo da ordem constitydeddgo levantado pelo
liberalismo? Podemos afirmar que ndo. Nao haviassh® estruturas
socioecondmicas e politicas estavam assentadasad®ss os anos de
movimentacdo revoluciondria, que se extinguiram eoiMaioridade de
D. Pedro Il, o império brasileiro tinha-se consiuiicomo um tipico
Estado a antiga, com predominancia das elites iagr&tom estruturas
politicas retratando essa situagdo de fato; com Ilgrga, diluida no
processo social e politico, carente de expressieidapesar dos primeiros
rumores de reforma eclesial a Trento.

Claro que aqui chegavam ecos dos problemas europluitas
expressdes dos nossos escritores dao-nos ciéngjaedes movimentos
revolucionarios europeus chegavam a provocar tesraigeuma subversao
da ordem social. Mas o problema que parece estanatdaz original da
especulacao dos tradicionalistas pernambucanos@ ou
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6.4. Assentadas as estruturas socioecondmicaspratids as
instituicdes juridicas qu a deviam expressar er gmiliticamente, urgia
um trabalho, diriamos, com linguagem dos nossos, dikeolégico; um
esforgo cultural para obter o consenso da nacdsaadem estabelecida.
Esse trabalho de consenso social a ordem estadeelesteve, em grande
parte, a cargo da Igreja, ao longo de toda a lestgortuguesa, que,
nascida por obra e graca das cruzadas, por obnaga gle cruzadas
maritimas se dilatou, levando fé e império aos tpratds da terra.

A Igreja, porém, realizara essa tarefa, no mundotdno, em
condicBes ndo mais de pujanca de elaboracdo dulttomo na ldade
Média, mas em situagbes um tanto ou, mesmo, mureEcapas,
institucionalmente. Durante a ldade Média, a Igogjmandou o processo
cultural, elaborando-o filoséfico-teologicamenteragaés de seus homens;
implantou-o, através das suas escolas; control@oomeio de uma série
de medidas de poder. No periodo que se segue anRefeligiosa do
século XVI e ao advento do Humanismo renascentsstigreja esta em
baixa. O processo cultural escapa-lhe das maosjtara laiciza-se. A
nova cultura que se elabora ndo é ainda a rupbtah ¢com a antiga. A
Igreja continua presente na vida oficial dos estadwms o Estado tornou-
se, também ele, e em proporgdo cada vez maiorpmgior da cultura
leiga, que se faz presente. Alias, a forca do Bstaenetra até nas
estruturas mais genuinamente eclesiais, como éso, a@ Brasil, da
provisdo candnica dos bispos, a que o Estado moeidva em forga do
padroado; é o caso também dos seminarios, nos aasficavam
doutores oficialmente condenados pela Igreja, ou @a tidos em
suspeita. Soriano recorda-nos a situacado pelo mamb$gua dos nossos
seminarios:

“Aqui, a filosofia que geralmente ainda se ensinané
misto de cartesianismo e ecletismo, que para canmslam o0s
escritores franceses; e essa mesma se acha redazitio
mesquinhas proporc¢des, que quase poderia desapaescgrande
dano da instrugéo publica” (68).

Diante dessa fragilidade eclesial, est4d a pujargaudtura leiga
gue se impunha, e que passou a encontrar no fsosofdo século XVIII
sua expressdo mais alta. O filosofismo atingiu W@t e,
concomitantemente, o Brasil apds a reforma pomaalih assim que,
segundo os historiadores do pensamento brasiteempirismo inglés faz
entrada na cultura luso-brasileira. Rea¢cdo ao ésnpi;, que pareceu uma
ameaca a tradicdo espiritualista da nossa culksurge o ecletismo, aceito,
num primeiro momento, com grande entusiasmo. NG&mus ja tivemos
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oportunidade de estudar esse fendmeno e escreber ste, quando da
elaboracdo de nossa dissertacdo de mestrado, gudplidepois, com o
titulo As raizes cristds do pensamento de Antonio Pedfégieireda

6.5. Entretanto, bem depressa, 0s pensadorescoatdlerceberam
a inviabilidade de se aceitar o acletismo, comal&mento teérico, para
uma cultura catolica. A objecéo mais seria queag@fao mesmo era a de
implicac6es metafisicas, que levaram ao racionali@mao panteismo.
Encontramos, sobretudo em Torres Bandeira, freq8etriticas a Cousin
e ao ecletismo. Vejamos, por exemplo, esses tGpicos

“Sem que esposemos as terriveis idéias do pantdfamees, chefe
do ecletismo em nossos dias, pois que nao podeamzicer a Deus tédo
estruturalmente unido ao mundo, que julguemos &aac@&o uma
necessidade absoluta, o que seria nada menos x@renfis acanhados
limites da razdo humana o que lhe é superior eucdlif o finito com o
infinito”; (69).

Em um longo discurso, na sessdo magnaEdsaio Filosdéfico
Pernambucanp em 6 de agosto de 1858, Torres Bandeira, sOcio
honorario, apds recordar que se abrem novos hdegqguara a cultura,
passa a historiar a formacdo da cultura modernaera altura do
discurso ele afirma:

“Em troca, porém, de tudo isto que passara conv@ueio
das idades (ou seja, os sistemas do século XVIVEBI)Xe com o
tropel dos acontecimentos, ha hoje professores im®médo
panteismo, racionalistas puros, racionalistas diadados,
idealistas, espiritualistas transcendentaigisionarios de toda a
casta, e reformadores de todo o género” (70).

Sdo ingleses, alemées, franceses, que tém suas ieégpalhadas
pelo mundo inteiro, dada a facilidade de comuniocagésim, Spinoza,
Kant, Hegel, Schelling e Fichte, Strauss, o edfatisde Cousin, as
doutrinas de Lherminier, Jouffroy. Escreve ironiesme Torres Bandeira:

“tudo se tem dito para provar esta tese de supeuibate —
a razao é tudo, filosofia deve ser s6 a razarl).

Soriano no se@ompéndio de Filosofimmbém apresenta um juizo
negativo de Cousin, pelo seu tradicionalismo:

116



“Os nacionalistas modernos... impugnaram aquekngai
(filosofia e teologia), e desconhecendo a prépraureza da
filosofia, querem-na elevar sobre as ruinas da f#tribuindo-lhe o
poder soberano de conhecer todos os mistérios tiaera, nessa
soberania fazem consistir a esséncia da moderosofid. Tal e
pelo menos o sentido que lhe da o cabega dos nmsiern
racionalistas franceses, quando diz que ‘a fil@snéio existe, ou se
existe € a ultima explicacdo de todas as coisasugid, Do
Verdadeirg 22 edi., p. 488)" (72).

6.6 Ao lado do abandono de Cousin, ou criticas asnmo, e até
severissimas, sdo cada vez mais citados e elogiadopensadores
catélicos da linha tradicionalista, em voga na parsobretudo Balmes e
Ventura. Este (ltimo recebe uma veneracdo. Tramsgres um que outro
elogio:

“Um dos géneros mais notaveis deste século, o pdofu
Ventura, esse homem que tem assombrado a Europauado pela
vastidao prodigiosa de seus conhecimentos, peta foresistivel
de sua dialética, e sobretudo pelo vigor inabaldeesuas crencas;
esse continuador das doutrinas graves e puras gastiAhos, dos
Atanasios e dos Ambroésios; esse fervoroso discipubté certo
ponto émulo feliz do Anjo da Escola, ja demonstiuduz da
evidéncia, que nenhum dos tdo gabados sistemasffitos de que
a antiguidade se gloria... se pode considerar st#mée, solido.

“Ele provou, de modo irrefragavel, querazdo humana,
naufragando desde o principio num mar de contradiesl e de
utopias sem numero, ndo fez mais do que patentieanqueza dos
seus proprios fundamentos, quando se desprendeainénte dos
lacos que a trazem unida a fé e a revelagao.

“Dizia ele uma futilidade? Aventurada uma proposica
errbnea, ou que ndo pudesse desenvolver e suSt&tdaro penso.
Passando em revista todos os séculos, todas assjdamlas as
fases que h& percorrido a filosofia... pondo asolasc em
confrontacdo umas com as outras, comparando-afisarin-as
minuciosamente, ele chegou desideratumque se propunha; e
ninguém podera contestar que a histéria da filasafdm todos os
seus matizes e cores diferentes, com todas agranaformacdes e
metamorfoses, esta descrita e examinada, com oitesga mais
luminosa critica, nas sabiasonferéncias deste apéstolo dos
tempos modernos...
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“A analise foi adiante; e quanto chegou a vezdetismo
do individualismq e do fatalismo histérico, oferecidos como
sistemas e pregados como dotruinas nos escrito€odsin, de
Pedro Leroux e de tantos outros, viram eles torebdesaparecer
no pd e no aniquilamento essas criagfes irregularktasticas,
esses partos disformes de sua imaginacéo...” (73).

No fim desse discurso de Torres Bandeira, ao ladoatbsurdos de
Cousin, s&@o enumerados os de Fourier, Saint Sindm@rminier,
Damiron, Jouffrou. O discurso € o supracitado die @gosto de 1858. Em
1843, portanto, 15 anos antes, os elogios returabateé Torres Bandeira
eram ustamente para Cousin e para o Ecletismo.sAptava ele, entéo,
ao publico pernambucano a versao brasileiraCdoso da Histéria da
Filosofia, de Cousin, feita por Figueiredo. O texto da seaensdo
encontra-se entre dmexosda nossa obra supracitada (74).

Antdnio Rangel de Torres Bandeira frequentement&\aelogiar
Ventura. Chega até a dizer que se gloriaria enmr ewan tdo grande
mestre, tal é a seguranca que tem da sua ortodakié,a veneracao de
que o cerca:

“Se o folhetinista erra, erra com o Padre Ventamamenos
o erro do apéstolo eminente do catolicismo (se ochgue ndo
cremos) ainda néo foi demonstrado; e por isto befihista ndo
tem remorso em seguir a doutrina do Sdo Paulo dogpds
modernos” (75).

N&o é apenas Torres Bandeira que cita Ventura moaiutores
tradicionalistas europeus. Também o0s outros o citam

Phaelante da Céamara num artigo publicado émecultura
académicade 12 de outubro de 1904, apresenta aos leitofegia de
Aprigio Guimardes. Em determinado momento de su@septacéo,
afirma:

“Quando Aprigio entrou para a Faculdade, a atmasfer
intelectual do velho pardieiro era viciada e abigf@mdNem uma
réstea de luz entrava pelas fisgas das portas. ofpocdocente
davam o pédo do espirito. Taparelli e Ventura deliBauno Direito
Natural, Troplog no Civil, Lobdo na Pratica Foren8enjamin
Constant, com a engrenagem do Poder Moderador, ingitd
Publico e Rossi no departamento criminal” (76).

O que teria acontecido? Por que esta guinada?
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6.7. Levantamos uma hip6tese. Procuramos testa@deeceu-nos
suficientemente comprovada, a0 menos no que comeeRernambuco.

A adesdo ao tradicionalismo catdlico estaria egplic pela
convergéncia de trés ordens de fatores: 1) vazifuddamentacdo dos
valores sdcio-morais, julgados indispensaveis amr@éstabelecida no
Império brasileiro. 2) Despertar da consciénciagi@so-catolica, na
Europa, com floracdo e outras partes do mundooBp&céo, na Igreja do
Brasil, de uma consciéncia da propria originalidexéitucional, sufocada
pelo Estado. A convergéncia dessas trés ordenstolee$ explica o surgir
do tradicionalismo catélico entre nés. Questédo qramt € saber qual o
projeto dltimo veiculado, consciente ou inconsa@emnte, pelos
pensadores catélicos pernambucanos.

6.7.1. O vazio de fundamentacao sécio-moral

A nossa independéncia politica de Portugal, efeagogob forte
influéncia do liberalismo, o qual ndo conseguiuntado, impor-se as
nossas elites, nas suas propostas mais avancadeecidaalidade, da
burguesia comercial e industrial européia, inexigtesntre nés. Chegou-
se, entdo, no Brasil, a um compromisso de cardbeidb, na monarquia,
representativa e escravocrata. Era necessaricanportapresentar, para
essa realidade, um suporte ideoldgico correspoadéntecletismo, com
sua auréola espiritualista, pareceu apto paraiteidio. Bem cedo, porém,
sob a influéncia das criticas sofridas na Européernieia-se aos Nnossos
intelectuais a inconsisténcia do espiritualismo égcb, frente as
exigéncias da tradicdo cristd brasileira. E, entim os tradicionalistas
catélicos europeus passam a merecer a atencagarghar prestigio, entre
0S nossos pensadores.

A preocupacao constante dos autores que apresentanctara.
Nas analises mais gerais, como nas mais especiélemsdescobrem uma
caréncia de fundamento ético, para a vida socialibdem isso aos
contravalores, penetrados entre nds, e que remoet@sninicios da
civiizacdo moderna. Contrapdem a eles os valomestdos, Unicos
capazes de realmente, gerar uma comunh&o socmbhaiosa.

Releiam-se os textos da primeira parte deste dap#ab o titulo:
O apelo moral-religioso(5.3.5.). Ai, apresentamos apenas trés textos.
Sdo, contudo, continuas e insistentes as afirmadeéegue é preciso
restabelecer a moral social; de que o Unico fundémmsdlido dela é o
cristianosmo catdlico. Numa frase, inconcebivelehppra nés, Braz
Florentino assim resume o seu propdsito:
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“O Brasil, assim como o mundo, certamente ndo sdeha
regenerar e salvar pelmatéria protestante, sendo pelo espirito
catélico” (77).

O espiritualismocatolico contraposto amaterialismoprotestante!
As palavras citadas sdo citadas do prefacio a bua Bstudo sobre o
recurso a coroa Trata-se de um problema especifico, juridicotdrde
técnico, diriamos nds. No entanto, para Braz Ftaren o mais
importante sdo os principios que comandam a praiilean Com palavras
inflamadas, ap6s recordar as lutas do regalismoa@nigreja, e a queda
da monarquia francesa, ele escreve:

“A forga material por si s6 (como bem disse um pnafo
estadista falando de sua nacdo) ndo é forca, maserde
debilidade; é como o sal que se desfaz, como arfartjue resvala
entre as maos. A forca material ha de ir acompamitadh a dos
principios, e esta é a verdadeira for¢a nas sodésdlaumanas.

“Ora, acima de todos os principios acha-se pomadsier,
como primeiro motor, a consciéncia pura e santded@r, que sé a
Religido do Crucificado pode dar. Sem ela os ppiosi serdo
sempre sofismados, os deveres tarde, mas ou noeeachidos; - 0
egoismo expelindo a abnegacdo, substituir-se-a dostoos
sentimentos generosos; - a sede das riquezasjadeadlos titulos e
condecorag@es, a corrupgcdo dos gozos materiaisn,etévorarédo
exclusivamente os homens.

“Sem embargo, os espiritos fortes e liberalescqselas
que parecem descobrir na religiao um obstaculo liace
desenvolvimento das paix8es carnais e apetitesitivess do
homem, ndo perdem ocasido de combate-la, comatetgteja que
Ihe serve de coluna e firmamento” (78).

E claro, pelos textos citados, que, na mente dar aatmoral social
s6 pode ter um fundamenteligioso. Indtil queré-la basear na razéo. E
religido verdadeira é a catélica, defendida pel@jég pois essa lhe é
coluna e firmamento.

Como se estrutura, porém, o discurso tradiciormalisatélico,
justificador de uma ética social?

A categoria fundamental, a partir da qual tudo taroasisténcia
I6gica, é a categoria de criacdo. Deus é o cridddromem — é o primeiro
artigo doCreda Criando o homem, Deus da-lhe uma natureza, ngj@ua
esta insita a finalidade, a meta da vida humarde serta maneira, esta
também tracado o caminho que o homem tem de seuaiia, atingir a
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meta. A natureza humana, nesse discurso, a concrecdo historica do
plano divino. Pois bem, ela mostra, a sociedade sueé possivel
realizacdo humana, na mediacdo de uma sociedade.r@e é fruto de
iniciativa humana; prende-se, pelo contrario, aciativa divina da
criacdo. Repudia-se, por isso, veementemente @mtdocontrato social
como origem da sociedade.

A Deus criador liga-se também a autoridade, comdsgin a qual,
uma sociedade néo pode manter-se. Quem quer &ge glierer os meios
para obté-lo. Quem providencia algo, com sabedtéadade e poder,
deve pronunciar tudo o que é necessario, paraaggseobreviver. Deus,
criador do homem, que é social por natureza, €éamh origem primeira
da autoridade social. Inadmissivel em sentido poopa soberania
popular.

Tira-se, assim, qualquer tergiversacdo acerca ohpmisso ético
social. N&o esta ele ao sabor da liberdade humana.

Ao lado da natureza humanaa histéria. Alids, no discurso
tradicionalista, como diz Roberto Romano, exacebaa teoria da
histéria, fundada na positividade, na Providéncia, sacralidade das
instituicbes” (79). O Deus que cria é o Deus quelee se revela, desde
os primordios da histéria humana. Essa, em dadosnemims
privilegiados, como que se dobra sobre si mesmanegela, se matura;
fixa-se em conteudos de valor universal, etermosforméaveis — palavra
de Deus para o homem de sempre. As origens sacagensomo
envolvidas nessa atmosfera de privilégio. La, ngmtesado remoto e
sacro, uma revelacédo divina providenciou ao homerdades essenciais;
verdades que estdo na base da ordem intelectued] meeligiosa. A elas
€ preciso remontar sempre. O acesso a elas, pdééesg mediante f& na
Tradicaa

Ventura de Raulica, no sdwa Tradition resume a oposicao entre
racionalismo e tradicionalismo, com estas palavras:

“A questdo entre @acionalismoe atradigdo é, em ultima
analise, a questdo eterna entre 0 pensamento daurarie a
revelacdo do Criador, entre o crime e o dever,eeatrevolta e a
obediéncia, entre a razdo do homem e a autoridadeds” (80).

De um lado:pensamento humano, crime, revolta, razao humana
do outro:revelacdo divina, dever, obediéncia, autorida@em nédo vé,
se as coisas realmente se passam assim, as vantige@ma opcao pela
Tradicdo. E para ela, portanto, que devem tenderqus almejam
fundamentar uma ordem ética social.
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6.7.2. O despertar da consciéncia religioso-catééic

Jacques Neré, eRlistéria Contemporaneaassim inicia o capitulo
referente ao movimento religioso, no século XIX:

“A tormenta revolucionaria, considerada como
conseqiiéncia natural dos principios dos “filésofovarrera
sobretudo as regifes de maioria catolica. Foi,aoeot no seio do
catolicismo, da sua hierarquia... que ela mais deatir as suas
devastacdes... Entretanto, a ruina do dificio ddgdnRegime e o
triunfo europeu das Luzes ndo devem iludir ningué&mtre os
“conformistas” que observam as praticas religiosates de 1790
por simples obrigacdo social e politica, a Revaufgz que se
tomasse consciéncia de uma descrenca a que o s¥kuldara
uma justificacdo racional: o anticlericalismo. Brat, contudo, do
mesmo conformismo que apensas mudou de signo gratieante,
se tornou incrédulo. Entre muitos outros, o acantesto provocou
uma conversao radical e € mais num rigoroso despestigioso
que se deve falar, no fim da crise revolucionaria.

“Para impedir o retorno dos sangrentos distlrbios
diagnosticados pela consciéncia européia como osfeite um
drama filoséfico e religioso, procurou-se o remédm religido”
(81).

E nesse contexto que se insere o tradicionalismidlioa
Compreendé-lo significa, porém, ir além do seu uiseg, e ir além dele
mesmo, analisando outras correntes, frutos da asgoreacdo catélica, ao
golpe culminante da investida racionalista.

Vimos como Ventura colocara o problema do sécularapa
consciéncia catélica. Sua colocacgdo tem a vantageniareza, que brota
da radicalidade das posi¢cfes extremadas. Ele dige a frenteFé e
Razao De um lado, toda a certeza, toda a ordem, todena De outro, a
inseguranga, a desordem da revolucdo, a maldadérgtee da finitude.
Assim pode ter se revelado a muitos catélicos blproa.

Acontece que a lIgreja ja era possuidora de umadriastde
confrontos semelhantes. Oficialmente, jamais etdy pretexto de fé,
renunciara completamente a razdo. Pelo contraresfarco continuo foi
de integrar, no discurso racional, o discurso daif uma racionalidade
da fé, a qual se ndo pode renunciar, sem perdawsentido humano.

Agora, neste fim do século XVIII e inicio do sécH{tX, a razdo
como que atinge paroxismos de pretenséo, e aut@ufia dominadora.
Engloba tudo, recapitula tudo, tece tudo; a tudarg#e. Hegel é o seu
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poeta; aFenomenologiasua epopéia; o Estado sua encarnacdo. Diante
disso, faz-se sentir a reacdo, em pulsacdes variada

Hé& os que, no fundo, querem sacrificar a razadtao da fé, como
Unico meio de redimir a humanidade do seu pecadmutros, porém, - e
vai ser a linha oficialmente aceita — que tentardbalho de redemonstrar
as velhas teses, num discurso logicamente coermmgmedo razdo a razéo.
O que se tenta é o que, na tradicdo cristd, sesmrEntou, ou seja,
mostras a razdo humana seus limites. Mas quenefaléimites, fala de
transcendéncia. S6 pode reconhecer-se limitado qeeabre para o que
esta além, como possibilidade, ao menos; como fammeira do
limitado. Sentir-se limitada, por parte da razdosehtir-se relativa a
plenitude de racionalidade. E dessa plenitude quealo especifico da
experiéncia religioso-cristd. Ndo se fala, portarde se oporem fé a
razao. Trata-se, pelo contrario, de um reconhedimnea imperfeicdo e do
inacabado do discurso racional, como apeténcisgegnatural, para outro
discurso, que se articula, racionalmente tambénn, h#@ davida, mas a
partir da fé e no horizonte dela.

Ambas as atitudes sdo um movimento de refluxo dlex#o
cultural. Remonta-se ao passado. Relé-se a histfaidgreja, numa
procura renovada de reatar a logica da propria eiclasial. Toma-se
consciéncia de que o desconforto presente, diagexigéncias da razao,
deve-se a solugdo de continuidade ocorrida, quardopartir do
humanismo, descuidou-se de reelaborar cristdmeaorte,0 vigor antigo e
medieval, as conquistas modernas. Alids, o CondiioTrento fora um
exemplo nisso; mas, em grande parte, ficara tuda mhaorta.

Diante dessa constatacdo, surge uma forte detegdunde se
restabelecer uma tradicao filoséfico-teolégica,dmpa ou esmaecida. Os
Padres da Igreja, os teblogos, a Escolastica s&sagados como atuais
ou realizaveis.

Neste cepo comum de volta a tradicdo podemos bhaa trés
correntes: 1) a tradicionalista que néo trepida anpossibilidade de fazer
a razédo ter a sua Canossa; 2) a neo-escolasticpagli@ considerar-se
entdo, expressao do racionalismo cristdo; 3) ala&scatélico-liberal,
constituida por aqueles mais corajosos, mais rbdérge aderentes ao
presente. Também para esses, a integragdo dasistasgmodernas, no
discurso cristdo, s6 pode dar-se na medida queuder pnostrar que o
hoje estava ja, ao menos em germe, naquilo que doitem

Considerada, assim, essa reacdo cultural, por partigyreja, as
investidas da raz&o, podemos falar de uma voltadicho em todas as

trés modalidades. Somente a primeira, porém, damosome de
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tradicionalismq porque nelas o passado e a tradicdo sdo menos
mediatizados pelo presente e pela razéo.

E muito importante reconhecer isso, porque so & fi#ecisar os
contornos dos extremos; dificil se torna fazé-le pontos intermediarios
ou de encontro. Poderiamos, por exemplo, levaagymtas como estas:
Taparelli é tradicionalista ou neo-escolastico, wagens? A mesma
pergunta valeria para José Soriano de Sousa eméo Braz Florentino.
Aprigio Guimarées, a despeito do seu ultramontamisncial, foi sempre
catolico-liberal ou realmente tradicionalista, nupnaneira fase?

Concluimos. Refletindo embora a experiéncia do nmme
histérico nacional, os tradicionalistas brasileirosserem-se num
movimento de mais amplo respiro: o da floracao diura filoséfico-
teoldgica da Igreja Catdlica, cuja magna cartaAei@rni Patrisde Leao
Xlll, em 1879, e cujo resultado é a Neo-Escolastica

6.7.3. Formacao, na Igreja do Brasil, de uma congaicia da propria
originalidade institucional

A existéncia de um clima de renovacao religiosaRemambuco,
é-nos atestada por Odilon Nestor. Refere-se ekcal@fade de Direito do
Recife. Escreve:

“N&o se conhece no Curso Juridico de Olinda, apisaua
instalacdo e permanéncia por muitos anos no mostEr Sdo
Bento, nenhuma exteriorizagdo comum de sentimeeligigso,
isso, que ird aparecer mais tarde em sua mudamgaopRecife. A
fé religiosa era ali individual, ndo era coletic@m o espirito de
corporacdo se ndo havia ainda formado um ideajioslh unindo
0s mestres e estudantes. Também, nenhuma afirnteg@odem
literaria, ou filoséfica, partindo da corporacaninaa esse periodo:
e s6 depois se vera surgir igualmente no Recif@urutro desses
movimentos.”

Por que teria sido entdo isso?

“Tanto num caso, como noutro, quer para 0O nao
aparecimento de um ideal religioso, como para &raia de uma
expressdo literaria ou filoséfica, uma dupla ramd® parece teria
existido. Primeiramente, a natureza do ensino mnads no Curso
Juridico. Este ensino era quase exclusivamentdacpratliz-nos
Joaquim Nabuco. ‘Aprendiam-se as ordenacdes, regdasinicGes
de direito romano, o cédigo Napoledo, a praxe, gipinos de
filosofia do direito, por ultimo as teorias congtionais de
Benjamin Constant, tudo sob a inspiracdo de Berth&wssa
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instrucdo ndo era prépria a fazer nascer o gosims pEoblemas
transcendentais e especulativos, ou ainda pelosstete puro
interesse literario, que apaixonaram mais tarde ozidade do
Recife”.

“Depois, os estudantes de Olinda haviam muito cedo
entrado na atividade politica e na vida da impretisham-se feito
jornalistas partidarios, - e as folhas em que esmm®e “O
Olindense”, e “Eco de Olinda”, a “Voz de Beberib&), Velho de
1817", sdo uma prova disso” (82).

A explicacdo dada por Odilon Nestor, para o fen@mnenéo
satisfaz a Luiz Delgado. E@estos e Vozes de Pernambucomenta, a
NOsso ver, com muita razao:

“Todos esses fatos sdo irrefutaveis, mas a interpiie
talvez tenha de ser refeita, sobretudo quando aismasvislumbra ai
a oposicao de duas geracbes — esta de agora qudesdenhando
de algumas utopias, ‘aprendeu pelo menos tambérasdedhar
delas e capitular com a realidade’, opondo-se ariant a de ‘os
tedricos, os revolucionarios, os idealistas...”

“E que a sensibilidade pernambucana advertia-seosles
caminhos a serem trilhados pela Nagéo e se esfangbri-los...”

“Procurava-se agora a unidade e a seguranca, com a
monarquia, a constituicdo e o parlamento que eresultados
positivos e ndo haviam de ser jogados fora...”

“Aquele intensificar-se de atividades religiosa® dqddilon
Nestor constata quando a escola juridica vem pdRedife e que
delimita como se verificando ‘ndo tanto no ensiono na parte
que lentes e estudantes tomavam nas cerimOnias utto’, c
principalmente através da Irmandade de Nossa SandmrBom
Conselho, - definia talvez uma correspondéncia @praspirito
daquela geracdo no mundo: o sentimentalismo relgigou
religiosidade sentimental) que florescera e bastamaprimeira
metade do século e a que deram voz 0s poemas O@stioos,
passava a reclamar defini¢cdes intelectuais. Deadu, los crentes
caminhavam para um Concilio a ser convocado degeigrés
séculos em Concilios, e para a proclamacédo daibilidde
pontificia, de outro, crescia o impeto de silenmar destruir a
Igreja” (83).
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Portanto, segundo Luiz Delgado, o irromper do segtito
religioso, na Faculdade, obedece, de um lado, asitmacao tipicamente
nacional. Situacdo a qual ja aludimos: o clima @@odbndmico e politico
de estabilidade relativa, exigindo uma elaboragétuial correspondente.
De outro lado, porém, existe uma situacéo inteomadique atua sobre a
situacdo nacional, sobredeterminando-a, no sedtigmovacao religiosa:
a atmosfera similar da Europa. As investidas deréiismo sobre a Igreja,
no velho continente, ricocheteavam aqui, e enceatmareacao propria,
ainda que andloga.

N&o encontrava, aqui, as saudades de uma ordemoedboaos
golpes da burguesia. Nado encontrava, aqui, as miaki chagas que a
Revolugdo produzira na Europa, nem a anguUstia da comsciéncia,
despojada de seus antigos valores, insegura eisadd@nte dos novos
gue a realidade propunha. Nao encontrava, aqui, lgnega contestada
frontal e globalmente. Mas encontrava uma novarordeser consolidada.
A recordacdo de um periodo de tentativas revoldciam — as das
Regéncias — que ameacaram, com a radicalizacamdegso contestador,
romper com a unidade nacional, era viva. Encontmawema Igreja
identificada com os interesses do Estado, masahmauito, mantida numa
situacdo de inferioridade institucional, ndo cordie com o papel que
Ilhe cabia na producdo e manutengdo da ideologienteg Além disso,
comecavam a levantar-se vozes contra pontos fundaimeda doutrina
catdlica.

Tudo isso explica o surgir do tradicionalismo catblentre nds.
Penso que o tradicionalismo catélico, em Pernambacomenos nos
meados do século passado, objeto especifico da pesguisa, configura-
se como a retomada de consciéncia do ser e daandssé@atolicismo, no
processo de formacdo da coesdo nacional. Retoneadarciéncia que
se expressa, pela primeira vez, atravémtidigentziacatélica leiga e que
vai colocar-se a servigo da libertacdo da Igrejstave sentida como a
Unica capaz de oferecer um nexo ético sélido pam @6 compromisso
social.

Pode-se dizer que o tradicionalismo, em Ultima iseAlisava a
restauragdo da situagdo anterior, quando a Igregecia pleno dominio
sobre o Estado? Parece-nos que, assim como sdamac@io ndo se
justifica, perante o resultado da nossa pesquisatafemos explicar-nos,
através de uma série de reflexdes, que ja constituma tentativa de
resposta a pergunta por nés levantada sobre odeépprojeto que o0s
tradicionalistas pernambucanos puderam veicularv&mes, até meio
inconscientemente. Essa veiculacdo meio inconscigdd é absurda, nem
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mesmo tratando-se de intelectuais, dada a dinaaicmal obedece a
vigéncia e a atuacdo de uma ideologia.

7. O projeto tradicionalista

Devemos analisar, agora, o projeto dos tradicietedi
pernambucanos.
Provocante para nés foi a afirmacao de Anténio Paim

“animacdo secular que nutre e conserva o tradib@na
consiste na contraposi¢do ao modelo pombalino, mEa@nquistar
0 antigo poderia e esplendor politico da Igrejaf)(8

A fim de elucidarmos a questdo, parece-nos imptetascordar
que, na historia do Ocidente, as relacdes de pexiee Igreja e Estado
passam por vicissitudes variadas, as quais é prestarmos atentos.

De maneira bastante eficiente, a Igreja como wigéib dominou,
na pratica, o Estado medieval. Ndo sem reacOegpgrte dele. Ndo sem
lutas,, compromissos e derrotas, também pro parigréja. Do ponto de
vista doutrinal, chegou-se a formulacfes, algumazesy bastante
explicitas e pretensiosas, de supremacia do papsalre qualquer
autoridade. E o caso de Gregoério VII, InocéncicelBonifacio VIII.

Na modernidade, a situacdo deveria evoluir pardantalecimento
do poder estatal. Em Portugal, como mostramos imoemo capitulo, o
processo que levou ao cume o absolutismo, sujegitouei também, a
Igreja:

“Ainda que o sentimento catélico dominante em Ryatw
tivesse defendido do césaro-papismo, a tendénciea pa
absolutismo monarquico faz com que, ja no fim doeukg XV, a
posicdo da Igreja fosse profundamente dominadakstkdo” (85).

Claro que a Igreja sujeitou-se a isso, em vistavdagagens que
previa e que, de fato, obteve. Citando, ainda, snmeeautor:

“Nas condic¢des politico-culturais da lusitanidadesnsino,
anterior as reformas pombalinas, se caracterizattagredominio
dos fins religiosos sobre os interesses da socéedad” (86).

Déa-se, em Portugal, uma intima colaboracédo entedg Estado.

Do ponto de vista institucional, porém, o Estadiogsmhando. A Igreja
como que se dilui na estrutura estatal. Podemas fdlo somente de
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dominacao cultural da Igreja, com a conivéncia dananquia e pela
mediacdo do Estado portugués e enquanto ao Estadnba a influéncia
eclesiastica.

Pombal se propde acabar com essa influéncia dldtstabelece-
se, entdo, o confronto. E para entendé-lo é preeismntarmos ndo mais
a ldade Média, mas ao Concilio de Trento.

A partir de Trento, com efeito, comecara a ser ebitta, sob a
pressdo da realidade, uma nova maneira de a lgegjsar sua influéncia
na histéria. Evoluia-se, para a doutrina, depoimfitada claramente: a
Igreja € uma sociedade perfeita, como qualqueaddsho mundo. O que
a diferencia é a sua finalidade prépria, bem consoiaorigem imediata
de Deus. Goza da plenitude dos meios necessanagpar sua missao.

A lIgreja procura fazer frente ao Estado, quase caommooutro
Estado. Através de uma série de organismos e uitstéds eclesiasticas
autbnomas, procura interferir no processo historiExige que se
reconheca essa sua auto-suficiéncia. Reclama paea competéncia
exclusiva em certos assuntos. Reconhece a autortmtistado, no setor
temporal. Prega a colaboracdo dos dois organismosvista do bem
comum dos homens.

E esse o tipo de unido Igreja-Estado que se eitei Idade
Moderna.

Acontece, porém, que, se é facil uma demarcacéocéedas
competéncias da Igreja e do Estado, na praticagesurinimeros
problemas. Reconhecendo os pontos de atrito, galgnantém a sua
pretensado de ter a primazia sobre o Estado, adjodica si, em situacdes
de conflito, o foro de ultima instancia. Isso sdliaoparecer, aos liberais e
racionalistas, uma intoleravel vontade de reeditdominacao medieval.

Feitas essas observacfes, € preciso recordar guedaio periodo
da Restauragédo, a Europa esteve sob a influénaiandmnjunto de idéias
e até de sentimentos que valorizavam, ao maximijade Média, a
autoridade e a tradicdo. Nesse ambiente, surgéia difundida por De
Maistre, no selDu Pape de uma missao politica européia, a ser cumprida
pelo papado. La Mennais chega, na sua fase ulttamana defender a
idéia de que a Restauracédo s6 se tornaria posst@aria o seu fim, se
0 Rei recebesse da Igreja, encarnada no Papa, e paficientemente
forte para estabelecer a ordem da sociedade. &ssaporém, ndo chegou
a ser pensamento relevante, no meio catdlico; naeridossada pela
hierarquia catélica e nao teve audiéncia entre m&lidionalistas
pernambucanos.
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Dois deles escrevem sobre o poder temporal do Rapag ja
tivemos ocasido de comentar. Entretanto, um cotejoe os livros de
Autram e Aprigio, de um lado, e o de De Maistrepd&o lado, mostrar-
nos-4 como a perspectiva dos escritores brasiléiiotra-eclesial. Trata-
se de ar a ela possibilidade de cumprir sua miss#n, peias de regime
politico algum, a fim de que possa educar a hunaaleid Nenhuma
mengédo, porém, a uma atuacao politica universakgional do papado.
Reconhece-se nele, isto sim, uma liderangca morgjuato chefe da
Igreja e guardido da moralidade.

Em De Maistre, ndo. O que se visa em primeiro l@dgarostrar a
funcdo mediadora politica do papado.

Por ai se vé que os tradicionalistas catolicos gmebucanos séo
catdlicos da “modernidade’ e ndo do “medievo”. N@mn suficiente
agudeza para prever a inevitabilidade do processosetularizacao
politica, o qual levaria a realizacdo da tese dwerdis catélicos: Igreja
livre num Estado livre Mas, por sua vez, ndo pleiteiam restauracdo de
uma ordem que julgam ja superada. Pensamos quenesmo pode agir
sobre eles a memdéria de uma ordem pré-pombalirgjales. Nao existe
essa memoria.

O que vem a tona, nos escritos, é a experiénciamdpresente de
cerceamento de atividades da Igreja, por partenddéstado, com fortes
tendéncias relatistas; € a memodria eclesial de ép@ca em que o
Sacerdécio e Império se propuseram colaboragdo ani@hegava-lhes
essa memoria, através de documentos oficiais, carMirari vos, a
Quanta cura o Syllabus e através de escritos de publicistas catélicos
europeus. Vinha ela envolta numa idealizacdo coemsigel, para o
momento. Do periodo, julgado aureo para a histdaagreja, que era
também histéria da Europa, tinha sido canceladaa togicordacao
desairosa como, por exemplo, a dominacdo eclesaastibre os Estados,
So6 se via, na acéo da Igreja, procura do bem-desahomens, luta contra
0 absolutismo dos reis, mediacdo em favor da pda karmonia, defesa
de uma moralidade social.

Podemos até encontrar expressdes que transpiratadsaidesses
tempos passados. Sdo, porém, nossos autores basemlistas para
perceberem que eles sdo passados. Ndo ha comtasdesdiO que eles
propunham era um tipo de unido que julgavam vig@igque, em linha de
principio, j4 consignada na legislacdo brasileir8egundo os
tradicionalistas pernambucanos, porém, nao tintha levada a efeito, no
Brasil, a colaboracéo intima entre Igreja e Estaupréprias, portanto, as
idéias liberais que comecavam a vigorar, segundguass urgia uma
separacdo entre as duas instituicbes. Pelo camtrarique importava,
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segundo os tradicionalistas pernambucanos, erarafoama legislativa,
em vista ao aprimoramento dessa colaboracao.

Uma releitura dos textos colocados em 5.2., ajudarrtificar-nos
da justeza dessas observacdes, que acabamos de Cazwém, no
entanto, acrescentar a eles, outros textos precioso

7.1. Braz Florentino de Souza

“A independéncia da Igreja, como justamente disse u
douto prelado da Francga, é o dogma tutelar e coader de todos
0s outros. Sem ela o episcopado néo teria, deco® plhos dos
povos, esse carater augusto que faz toda sua fBrgama vez
enfraquecida a autoridade e aniquilado o prestig®bispos, o que
sera do Clero inferior, 0 que sera da fé, e dard@mutlos costumes?

Pois bem; entre as instituicdes que atacam, se deBbroem
completamente aquela preciosa e divina indepenaéraparece na
primeira plana, ao lado do beneplacitoRecurso a coroainstituicao
destinada a subjugar o poder judiciario da Igregasin como o
beneplacito subjuga o seu poder legislativo), e goeno se sabe, ndo é
sendo gorovocacdo interposta das decisdes dos juizesiastems para

a dos juizes secularea fim de que antes as emendem ou reformem” (87).

Bréas Florentino historia, depois, essa disposigéidica, entre nés.
E vai a sua raiz: ao regalismo.

“E que, infelizmente, ndo faltam homens que julgaem
merecer da patria excitando os ciimes dos princquegra as
prerrogativas da Igreja, ampliando a autoridadeudi®s a custa da
dos pastores desta, proclamando e estabelecendon, ea
supremacia e onipoténcia do poder temporal solegpaitual. Sao
os regalistas ardentes, fautores de grandes neabpse todavia (se
sdo de boa fé) enganam-se miseravelmente” (88).

Passa, depois, a dizer que o regalismo elevou erjpodos reis,
tornando-os absolutos. Mas o absolutismo é uma aemaimleva ao
despotismo e provoca a revolugcdo. A Franca o dabBrasil deve estar
atento.

7.2. José Soriano de SouZ®9)

“Levanta-se no Brasil a velha luta dos dois podeee®
cesarismo imperial, desenterrando as antigas arrdas
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temporalidades, ameaca a Igreja brasileira comraepeicdo de
seus filhos.

Nascido do orgulho e da cobica de dominio, o cesari
esquece que todo o poder dos reis depende dAquele épnte de
toda autoridade; esquece que ha na terra outror podi®r que o
deles, porque é o poder mesmo de Deus, que Césapate
avassalar por mais que temerariamente o pretenda.

“Absolutamente grande e sem limites somente é @mpdd
Deus:Magna potentia Dei Soliysliz o Sabio (Eccl, Ill, 21). Todos
0S outros poderes, por mais amplos que sejam, sersfo
subordinados e dependentes daquele.

“Os Césares, que se orgulham de seu poder, devebnde
se que por mais alto que estejam, ha sempre acites,dcomo
acima de todos os homens, uma forca que limitanpéeea a sua
autoridade. Essa forca, diz S. Gregégio Nazianzénm,lei.Altus
licet sis, te supra lex est tamén tetrastichis).

“E que lei mais santa, mais inviolavel e obrigaddp que
aquela que Jesus Cristo promulgou por seus sagrkdiss,
tracando limites entre os dois poderes que govememndo?”

Soriano historia os desmandos dos césares pagérsegpindo 0s
cristédos. E continua:

“Desapareceu 0 cesarismo pagao, mas o cesarisrmticher
0 cesarismo racionalista, em uma palavra, o cesarjgotestante,
ai estdo ostentando as suas pretensofes, e sdcaebatizados
gque as promovem”.

Segue toda uma memdria da perseguicao protestasteatdlicos,
na Inglaterra. Depois, vém palavras de saudadéetigsos idos:

“Ao direito cristdo, a grande politica inspirada lgpe
Evangelho, que constituiu a monarquia cristd ecfmli (sic) as
nacdes, por zombaria se chartecracia e com essa palavra,
entendida pelo digesto diireito novg pretendem tornar odiosa aos
povos a salutar influéncia do Evangelho na vidaitigal dos
Estados.

“Na lingua dos sectarios do cesarismo, como na dos

sequazes do liberalismtgeocracia quer dizer supremacia politica
da Igreja sobre os Estados.
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“Para removerem da sociedade civil a influéncia dos
principios evangélicos, procuram tornar odiosa Bqumalavra
explorando a sua significagdo ambigua.

“Pondo de lado o sentido falso que dao a palawa,gpe
ndo conservaremos a sua verdadeira significacaoguRodesligar
da idéia crista a verdadeira ciéncia politica?”

Menciona Aristételes, para explicar o que é pditi®lostra que a
politica ndo pode separar-se da moral, e cheggunse concluséo:

“Portanto, s6 a Igreja pode proceder a direcaoesnarda
sociedade civil.

“Se a isso é que a escola liberal e cesariana chama
teocracia, quem pode contestar que a teocracieséado natural da
sociedade crista?

“Longe de nés pretender que o Cabeca supremo e@falgr
exerca um dominio meramente politico nos Estadistdos; isto
falsamente atribuem os liberais aos catélicos.eRdemos porém
que com o0 seu poder espiritual a Igreja dirija staffos, no fim
supremo da vida, ndo s6 individual, mas tambémasdoi homem.

“Neste particular é digno de ler-se um trecho de umota
diploméatica do atual secretario de Estado de Pio X.

“A Igreja, diz o eminentissimo Cardeal Antonelli,
respondendo a um despacho do ministro Daru, n&erate, nem
pretendeu, um poder direto e absoluto sobre ostabr@oliticos
dos Estados.

“Tendo recebido de Deus a sublime missao de didgir
homens, quer individualmente, tem por isso mesmotaridade e o
dever de julgar da moralidade e da justica de tamostos, quer
internos, quer externos, sob a relacdo de sua wnitfade com a
lei natural e divina.

“E como nagdo alguma, ou seja ordenada por um poder
supremo,ou seja livremente dirigida por um indivichode estar
isenta desse carater de moralidade e de justégpiesse que o
juizo da Igreja bem que diretamente afeto a madiddos atos,
indiretamente se estende a tudo o que lhe é ireerent
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“Mas isso ndo equivale a ingerir-se ela diretamemis
negoécios politicos que, pela ordem estabelecidaDsurs, e pelo
préprio ensino da Igreja, pertence ao poder tenipsemn alguma
dependéncia de outra autoridade”.

“Eis aqui em poucas palavras a verdadeira teorisa da
relacBes da Igreja com o Estado cristdo, que ceadeda a sua
independéncia e respectiva supremacia, ndo obstachar-se

subordinado a autoridade da Igreja no tocante alidade e a
justica, no que a Igreja € juiz supremo e absoluto”

Soriano afirma ter sido essa a maneira de penspaskado.

“Assim raciocinava-se nos tempos passados, em que a
sociedade se julgava feliz sob a diregdo moraRigmss ...

“Chegou, porém, o famoso 89, com seu espirito ptaite.
A civilizagdo modernasubstituiu a crista, o direitoovo ao antigo,
a politica do liberalismo a do Evangelho.

“O que tem ganhado, porém, a humanidade ness&troca

“A sociedade acha-se em estado anormal. A forcatisub
ao direito; o util ao licito; se ha poder para @msr o que
aproveita, que importa a justica da acdo? Ninguéuorsidera; o
interesse é a Ultima raz&o dos atos”.

E continua Soriano, descrevendo com tintas negrsisuagdo do
mundo. Acena a uma possivel lideranca do Papa maayicitando um
publicista inglés protestante. Pinta com cores adas essa imaginada
lideranca, Passa, depois, a reverberar reprovacfesa a “liberdade
religiosa” dos liberais, da paz falsa que ela tEafim, mostra o mal que
essa paz traz ao Brasil.

“Hoje queremos despertar. Quanto nos custa! Sestino
peso da méo opressora do cesarismo que pretenfie alfaa voz
da nossa consciéncia, e somente a custo podentas ton licet”
Non licet!”.

Chegou-se a isso, diz Soriano, por causa do ireifmmo
religioso. E por isso que reage ele, como podeeesndo.

7.3. Pedro Autran(90)
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Além do que ja vimos em 5.2.3., passamos a analisarobra que,
e certa maneira, € fundamentalissima, para provague dissemos a
respeito da inspiracdo do tradicionalismo catééow Pernambuco. Trata-
se daApologia do Catolicismo e dos soberanos pontifiéesgorio XVI e
Pio IX. Logo abaixo do titulo, vem a explicacdo da fidatle da obra:
resposta as arglicdedo autor do artigo — questédo religiosa — publicado
no “Jornal do Recifede 14 de maio do corrente ano. Estamos em 1869.

Escreve Autran:

“Entro na matéria. — “A dualidade da soberania, diz
escritor do Jornal do Recife ndo pode deixar de originar
desavencas e discordias, que se ndo dao, nem pddenma
Inglaterra, na Rassia, na Turquia, como se naonder Império
Romano; porque estando ali unido o sumo sacerd®coberania
temporal, era impossivel na unidade pessoal o anismo dos
direitos temporais e espirituais” (p. 1).

Como se vé, o autor do artigo pleiteia a total sebéo da Igreja
ao Estado. Autran, antes de tudo, rebate os argomérstoricos e passa,
depois, a falar sobre a natureza do Estado e dgalgA certo ponto
escreve:

“Os que comungam as mesmas crencas e observam o
mesmo culto, constituem umsociedade religiosaOs membros
desta n&o podem deixar de ser os mesmos que osiddage civil,
que ndo pode subsistir sem religido; mas contudaseduas
sociedades distinguem-se por sua natureza, e rd@npdeixar de
ter poderes distintos e independentes, sob penaaereencherem
cabalmente o seu fim” (p. 2).

Diante de afrontas havidas, no Recife, a algurigiosbs, Autran
mostra o cardater ficticio, provocado, da atitudpypar e se pergunta por
que passou a desprezar essas pessoas que, hapa, testavam no
Recife. Encontra, em topico do artigo do JornaRéaife, a explicacao:

“E se quisermos saber a causa dessa incompatd®gljda-
la, segundo pensa o autor do artigaJdmal do Recife

“Todos eles admitem que o Papa é infalivel, e cahpnde
instituir dogmas; e todos eles reconhecem, e deeeonhecer, na
soberania espiritual do Papa, unida a sua infalddle, o direito de
aplicar penas espirituais e temporais aos monascpstentados
desobedientes as suas prescri¢cdes, naquilo quéeelara ser de
interesse espiritual” (p. 7).
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H& uma longa exposicao de Autran sobre a infatiade. Vamos
transcrever, aqui, apenas tépicos que nos interedsatamente.

“A sua missdo (catolicismo) é fazer que gmandes
principios morais promulgados pelo Evangelho, que sustentam
todo edificio politico, se mantenham. Nao foi ingtdo para criar,
nem derrubar 0s governos civis: coexiste com toakdormas
possiveis de governo, porque em todas elas pode telilomem a
felicidade eterna.

“Mas o catolicismo repele despotismo e a tiranjaquer
venha ela de um, ou de muitos” (p. 9).

“E infundado pois exprobar ao catolicismo, que é o
cristianismo genuino, certa predilecdo ao despotientirania. Os
que o acusam disso (por ignorancia ou prevencdbarsa que as
regras do index, ditadas pelo santo concilio ttiden reprovam a
doutrina maquiavélica...

“Daqui se vé que estdo em contradicdo manifesta coemsino
tradicional da Igreja os fiéis, cujas opinides jgatares pendem
para o despotismo; e fora injustica suma atribaicatolicismo os
erros de alguns” (p. 10).

Autran recorda, depois, o empenho da Igreja petempcdo da
liberdade, ao longo da Idade Média. E acrescenta:

“Daqui, porém, ndo se infira, que eu deseje queetoos a
organizacdo social da Idade Média. N&o; porque gt as
instituicBes politicas variam conforme as idéiaseeessidades dos
homens” (p. 10).

Apos ter citado dornal do Recife

“Nestas palavras do nobre escritor dtirnal do Recifga
alusdo manifesta ao poder, que na Idade Médiartintepapas de
depor os reis. Mas releva notar que este poderet@dempo foi
um bem para os povos, porque 0s resguardava datias reis.

“Em toda sociedade civil o poder politico, que @&poder

constituinte, mas constituido, é obrigado a conéorse com certas
idéias, certas opinides dominantes.
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“Hoje as constituigbessdo o meio de forga-lo a essa
conformidade. Na Idade Média, porém, 0s povos ridbain
constituicdesHavia, porém, para eles um poder superior a taalos
papado...

“Ora, se as idéias e as opinides hodiernas sdasgue as
da Idade Média, a supremacia do poder espiritualeso temporal
ndo tem mais razdo de ser. O meio de circunsciesjer o poder
politico sdo asonstituicbesasreformas

“Ninguém hoje se lembra de apelar para o Papanalé
punir os reis com excomunhao, e deposicao. A qapdsito vem
pois trazer para as sociedades modernas, o que® foeipréprio de
sociedades que ja passaram? (p. 11).

“A politica do catolicismo nada tem de ofensiva as
liberdades publicas. Reconhecemos um pdderporal e outro
espiritual este de instituicadivina, aquele de instituicdo humana.
Reconhecemos que estes dois poderes s&do distintos e
indepencentes; e que o poder espiritual ndo padaemsacessorio
do temporal, se bem que este por certas circunatnx possa ser
do espiritual. Que a independéncia dos dois podefiesexclui a
sua unido moral, porque unidos conduzem os memid®s
sociedade civil e da Igreja (que sdo os mesmod)naauplo da
criacdo do homem.

“Quando, porém, dizemos que o poder temporal € de
instituicdo humana, ndo nos referimos a sgaénciamas a sua
formacéo.

“Da mesma missdo do poder espiritual colhe-se gRepa
tem na ordem temporal umpoder diretivo Este poder encerra
somente o direito de esclarecer e dirigir, gecisdes doutrinarias e
sabios conselhgsa consciéncia dos principes e dos povos,
manifestando-lhes as obrigagfes que Ihes impdeeitalidivino,
natural ou positiva

“Mas em virtude deste poder ndo pode o Papa re@dar
coisas temporais por meio de decretos; ndo podeetartirar aos
soberanos os direitos de sua autoridade, mas ueitanfazer
conhecer aos principes e aos povos suas obrigdedesnsciéncia
em matéria corporal, como em outra qualquer. Brassimo o pai
tem sempre o direito de instruir e aconselhar lofilainda que
maior; assim também o papa, que é pai espirituatodes os
catélicos, e até dos que sé pelo batismo estimpras trono da
Igreja, ainda que como ramos secos desta arvanddea.

136



“Tranquilizem-se odiberais porque do podediretivo do
Papa, ndo se deduz que ele por direito divino t@ol&r direto ou
indireto no poder temporal”.

Sequem-se, depois, paginas, nas quais Autran prdeger uma
leitura dos documentos de Gregério XVI e Pio IXpretudo oSyllabus
mostrando a justeza das decisGes ou condenac¢d®is.pap

“E pois falso que o Santo Padre dissesse que dsdeatn
filosofia devem ser submetidas as decis6es dagedi(p. 15).

“Os racionalistasquerem tratar a filosofia, abstraindo-se da
revelacdo sobrenatural. Mas este modo de trataflosofia &
incompativel com a sociedade cristd, que admitdad®s reveladas
positivas. Este modo de tratar a filosofia impaatdaculdade de
ensinar todos os erros subversivos da religido sogéedade (do
gue nos da sobejas provas o mesawonalismg. Mas para o erro
nao ha nem pode haver direito. Logo o Papa, depasié guardido
da fé e dos costumes, pode e deve fulminar os dafi®sofia’ (p.
16).

“Em toda sociedade civil catdlica h& dois podeiistrios e
independentes, que mutuamente se devem auxiliampoder
temporal e o espiritual. Ao primeiro compete inspear o ensino
publico e privado, para reprimir o abuso do magistégual direito
compete ao poder espiritual, para ndo sé condendgowrinas anti-
religiosas, que se ensinarem, como pedir ao poe@pdral a
repressaados que abusarem do magistério” (p. 17).

“E certo que osracionalistas ndo querem nenhuma
inspecao, nenhum influxo moderador da Igreja sobeesino: mas
o querem completamente submetido ao poder civiliigo. E por
qué? Porque sabem que dominam o0s imperantes, ouesjes
formaram-se nas suas escolas; que terdo gazetdarastas para
propalarem as suas doutrinas, ganharem proséktoppderem
depois dizer: “O que se ensina é conforme as oggn@muns da
época.” (p. 17).

“Se é pois necessario salvar a cristandade da abjegéo,
em que cairia, se as crengas religiosas desapanecérpreciso que
a Igreja, para manté-las, superintenda sobre merms mocidade;
a fim de que ele se néo dirija a perverter-lhe taliéncia, para
afinal corromper-lhe a vontade.
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“Logo € erro excluir a superintendéncia da Igreja sobre o
ensino da mocidade cristda, para da-la exclusivaenewt poder
temporal, ficando assim privada a Igreja de umitireue lhe foi
conferido por Jesus Cristo.

“Mas a condenacdo deste erro pelo Santo Padremyiurta
a excluséo da superintendéncia do poder temparaltambém tem
direitos a defender e deveres a cumprir; nem guensino da
mocidade deve todo ele ser dirigido ou inspecctimnpelo clerd

(p. 18).

Autran ainda justifica a condenagéo destas profiesipor parte de
Pio IX:

“E livre a qualquer um abracar e professar aqueligifio
que lhe parecer verdadeira e segundo a luz deagéa™ (p. 18).

“Na nossa época, ndo é util que a religido cat&ija tido
como alinica religidq excluidas todas as demais”. (p. 18).

“E louvavel a lei de alguns paises catélicos, qerenite aos
estrangeiros o exercicio do culto publico”, Estadesuendido que
se trata de cultos diversos do culto catolicol@).

Também a proposicéo sobre a liberdade de consaiécmndenada
por Gregério XVI, é justificada por Autran. E trathb deste assunto que
Autran afirma:

“Tenho dado a razdo, por que outrora a heresigp@naa
pelo poder temporal; mas hoje que por culta dosemsire justa
permissdo de Deus a unidade da fé est4 quebradereaia ndo
pode mais figurar como crime civil no codigo pedal nenhuma
nacao crista, nem a Igreja requer que seja puniuimente”. (p.
20-21).

Assunto ventilado, com mais vagar e mais veemércia,
questdo ddeneplaticoou doplacet

“Tenho provado que o beneplacito do poder tempoash
se poderem executar os atos da autoridade ecleaiéssubversivo
da constituicdo divina da Igreja; resta-me agoraerdique o
paragrafo 14 do artigo 102 da nossa constituicdéiqm € um
atentado contra o direito divino” (p. 23).
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“E figuem sabendo os nosspatriotas que menosprezar a
autoridade da Igreja, ndo é meio de formar bonadéids e suditos
obedientes. Porque, desprezada a autoridade da,lgesmorona-
se a secular, que ndo tem outro fundamento maidosdb que
aquela. A prova esta nos fatos: com o progresso idéias
anticatdlicas a autoridade temporal se vai enfregdo cada vez
mais”. (p. 24).

Duas outras proposicdes de Pio XI combatidas gdelmal do
Recifee defendidas por Autran:

“No conflito das leis civis e eclesiasticas precal®e direito
civil: Os reis e os principes ndo so6 estdo isedtgurisdicdo da
Igreja, como também para resolver as questdesrideijgio lhe sdo
superiores”. (p. 26).

“Dado o caso de oposicdo, ou conflito entre uma lei
eclesiastica e outra civil, aquela prevalece, pmmtade divina. E
isto 0 que a razdo dita”, (p. 26) sentencia o BdrB Autran.

O numero XII é um tratadozinho sobre a relacédojdgestado.
Caminha na linha do que, oficialmente, a Igrejapprihia. H4A uma
suposicdo de que, nas areas conflituosas, a tead@aca invadir a
jurisdicao do outro poder estd do lado do podepteal. Admite-se até
gue todo um episcopado possa cair nessa ambi¢cddalkcaso, sobra o
remédio: apelar para Roma. Autran ndo admite, clantque o erro esteja
em Roma, pois haveria falha da infalibilidade.

“Ndo faltara quem diga que a doutrina, que tenho
expendido, é o germe das perturbag6es mais funasfelicidade
dos povos. Ao que respondo: que da observancitetada Igreja
nunca pode resultar mal para 0os povos: e que gjgree civilizou
com suas leis os barbaros que desmembravam o onp@riano,
nao pode nunca servir de obstaculo ao progresssatésdades por
ela civilizadas. Supé-lo é fazer-lhe injustica.idlieém certos os que
pretendem reconstruir as necessidades modernag smiiros
principios, que ndo as leis divinas, cuja depdsitéra Igreja, que
ndo fazem mais do que trabalhar para as reduziftaraento ainda
maior do que o das sociedades pagas”. (p. 28-29).

Vem, depois, a discussdo acerca das competénciggaja e do
Estado, sobre o casamento.
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No final da obrazinha, Autran defende a necessiddde a
legislacdo de um pais catélico afinar-se pelas asrda Clria romana em
todo o que diz respeito a matéria religiosa.
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CONCLUSAO

Ao cabo de nossa pesquisa, imp8e-se um rapidotevento dos
seus resultados.

Antes de tudo, constatamos a existéncia de um gltagmensadores
catdlicos, em Pernambuco, aos quais podemos chdenmadicionalistas.
Levantamos seus nomes, seus escritos, suas igésatuacao.

Verificamos que a existéncia desse grupo, tal gleake apresenta
a nos, liga-se ndo somente ao momento histéricBrdsil e do Ocidente,
mas também ao momento historico, todo especial,vixe a Igreja no
Brasil. Esse momento explica a arregimentacdo icatoem torno de
temas como revelacdo, tradicdo, autoridade, liltkrds no Brasil, em
torno do tema: liberdade da Igreja frente ao Estado

O tradicionalismo que, na Europa, assumiu feicdoidd®logia
radicalmente oposta a concepcéo liberal, no Brasdarna-se em atitudes
de conciliacdo, uma vez que as teses liberaisyaaalicalidade, tinham
sido silenciadas, entre nos, em favor de atitudexitadoras, tanto no
campo socio-econdmico, como no campo politico. Alfisso, a Igreja
Catdlica, no Brasil, antes de encetar cruzada &omtma possivel
totalidade liberal, via-se as voltas, com peiaditit§onais, que lhe
vinham de um passado nédo-liberal e que |hes dificam a atuag&o. Esse
fato € que mereceu a atuacao dos tradicionalistas.

Tentando, agora, caracterizar melhor a fisionomia d
tradicionalismo em Pernambuco, n o periodo hisbdqoe estudamos,
podemos afirmar que os tradicionalistas pernamhagan

1 — No campo social:

» Desconhecem proposta de subversdo da ordem vigeraes
implantacdo de uma ordem anterior, apresentada cimmal. N&o
levantam também proposta alguma de uma nova ordeieitura dos
autores estudados revela-nos quase total auséacpaethcupacéo pelos
problemas socio-econdmicos. EM Catholicg ha leves acenos ao
problema da escravidéo.

e O que eles propdem é uma reforma, sobretudo mdealprdem
vigente. A Igreja é a instituicdo a qual competeasgrande dinamizadora
dessa reforma. Para isso, é preciso que ela gozibaidade plena de
acdo. Urge, em vista disso, modificacdes em cqrtodos da legislacéo
do Império.
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 Repudiam é claro, a proposta liberal de uma ordeniak leiga,
mesmo aquela dos liberais catélicos, que defendialgreja livre do
Estado livre Para os tradicionalistas, o regime viavel eraawido entre
Igreja e Estado.

2 — No que concerne ao tipo de filosofia, na quabkteuturam o seu
pensamento:

» Aceitam, em geral, as teses filosoficas de cunhociopdlitico,
correntes no meio catdlico europeu e que se entaminpara uma
fundamentagéo na escolastica, sobretudo no tomismo.

Explicitamente se remontam a grande tradicdo catdos Padres e dos
Doutores medievais, e citam também, com freqliémciam satisfacdo, os
pensadores tradicionalistas, sobretudo Venturan8sl Donoso Cortés,
De Bonald, De Maistre, La Mennais.

N&o discutem as teses que caracterizavam, no ssip&hsadores
catélicos, ostradicionalistas e que mereceram censura, Oou mesmo
repudio, da parte de Roma, como a teseatssidadele uma revelacéo
primitiva, natural ou sobrenatural, para a razaaepoconhecer as
verdades fundamentais da ordem intelectual, moraligiosa.

Torres Bandeira aceita essa revelacdo primitiva, sem maiores
qguestionamentos. N&o parece conhecer as cens@rdsygntadas por
Roma. Embora esteja a par de opinides sobre eerd&®dtura, ndo leva a
sério essas opinides. Esta tdo seguro da ortodii®¥entura que diz
preferir errar com ele.

José Soriano nas duas obras de cunho filoséficaoiciEc
Compéndio de Filosofjal867, elic6es de Filosofia elementar racional e
moral, 1871, propde, claramente, a solu¢cdo tomista patmestdo do
conhecimento das esséncias, portanto, para a fiendagéio da ordem
intelectual, moral e religiosa.

Nascimento Feitoza Ha, nesse autor, como ja acentuamos, um
tipo de solucdo ao problema da origem do conhedonemuito
semelhante a solugdo dos tradicionalistas belgas.ele revelagdo divina
com idéia inata.

Outros autores — Neles, ndo encontramos elementos suficientes
para ajuizarmos de suas tendéncias. Mas todosedétmm que verdades
fundamentais da ordem moral e religiosa foram exas,
sobrenaturalmente, por Deus, dando origem a unitalidévino positivo,
no qual a sociedade cristd encontra um dos pild@esua organizacéo. A
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razoa, portanto, independe do que ela posddirdio atingir, foi de fato
auxiliada por Deus.

3 — Do ponto de vista religioso-eclesial:

Eles s&o catdlicos centristas, diriamos.

* Na&o estdo a direita, como os tradicionalistas erealges por demais
saudosos da Idade Média e sonhando restauragéo statums
ultrapassadas.

* Na&o estdo a esquerda, como os catolicos liberas sensiveis aos
sinais dos tempos, e ciosos de reelaborar a cuttar@ica, para nela
integrar os valores de um mundo em vias de sezalgio.

« Estdo no centro, com forte tendéncia para a direiba seja, para o
passado, a tradicdo — como era a orientacdo de .R@omem dizer-se,
com pleno direitoultramontanos pois esse termo se aplicava aos afetos
incondicionais do Pontifice Romano.

Dessa maneira, podemos dizer que eles se encamtratrasados, com
relacdo ao processo historico. Defendiam algo qomegrande parte, ndo
podia mais subsistir.

4 — Relativamente as aspecto estritamente politico:

* N&o aceitam a tese da origem contratual da soctedath autoridade
civil.

« Defendem, pelo contrario, a origem divina de amiasnediacéo
entre a iniciativa divina e a realizacdo histércacreta — sociedade tal,
governo tal — é a natureza humana e, em certa medidiberdade
humana, que realizam.

« Defendem a limitacdo de toda autoridade humananifelradical é o
bem comum, é a justica, € a ordem moral a ser geid® Sao, portanto,
contra o absolutismo. Estéo, contudo, eles muitis ma@&ocupados com a
indole dos governantes, seu senso de moralidada arsor pela justica,
do que com a forma juridica. A Igreja para elesng apntrapeso aos
desmandos do poder temporal.

Dentro dessas balizas, ha divergéncias notavais el#s.

Em Torres Bandeira notamos uma preocupacdo pelo que chamou
ele, elefantiase do executivo.
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Soriano, na época d® Catholicq do qual foi diretor responséavel, a
partir de principios de 1872, mostrou saudade®daracia medieval. Na
realidade, porém, o que ele defende, com veemé#écia, monarquia
constitucional. Julga-a mais Gtil para a humanidade

Em Autran é eloquente a defesa da monarquia constitucicoal, a
divisdo dos trés poderes, que se contrapdem.

Em Braz Florentino encontramos uma concepg¢ao mais autoritaria e
sacral do poder.

Concluindo, podemos afirmar que o tradicionalisnatékico
pernambucano, nas décadas de 50 a 60 do séculeeXpX¥mia a vontade
conservadora da sociedade brasileira de entao.

Para essa vontade, a harmonia Igreja-Estado erssudea
importancia. A Igreja era elemento de primeira ordea formacdo da
consciéncia nacional.

Catélicos que eram e inseridos na atmosfera devagdo
religioso-eclesial tornam-se defensores da lib&data Igreja em relagéo
ao padroado e do fortalecimento de sua atuacaeidaasocial brasileira,
frente as primeiras investidas liberais, em fawutha sociedade leiga.

Constitui-se, assim, o tradicionalismo em Pernambutesse
periodo, num movimento catolico, leigo, conservagds-eclético e pré-
neo-escolastico.

Chamamo-lo pés-eclético ndo sé porque vem depoidgiacia
do ecletismo, em Pernambuco, mas porque pretermdfafentar o que
esse nao conseguira: moral social Chamamo-la pré-neo-escolastico,
porque foi gerado no bojo do movimento de renovagdtural catdlica,
de contornos indefinidos ainda, e que desembocaréeviviscéncia da
Escolastica.
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Filosofia do direito privadogpara uso das faculdades de Direito,

das escolas normais e seminarios do Império. Ridaiheiro, Ed.
Laemmert, 1881.
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CAMPOS, Joaquim Pinto deDs anarquistas e a civilizacddRio de
Janeiro, Tipografia Universal de Laemmert, 18600M#a néo traz o
nome do autor. Sabe-se, porém, que é de Joaquimd&rCampos).

.Monarquia e democraciaRio, Tipografia de F. de Paula Brito,
1860.

Males presentes?ernambuco, Tipografia de Manoel Figueirba de
Faria e Filho, 1864.

.Polémica religiosa ou resposta aos discursos pagiatares do
Dr. Pedro Luiz Pereira de Souz&ernambuco, Tipografia do
Correio do Recife, 1864.

CAMPOS, Joaquim Pinto deOracdo gratulatéria no TE-DEUM da
tomada de posse de D. Francisco Cardoso Ayres.ambrrco,
Tipografia Mercantil de C. E. Muhlert e Cia., 1868.

.Oracao fanebrerecitada na Igreja dos religiosos carmelitas, em
sufragio da alma da serenissima princesa a Sral&gpoldina.
Pernambuco, 1871.

GUIMARAES, Aprigio Justiniano da Silv&studos sobre o ensino puablico
Recife, Tip. Comercial, 1860.

.Licdes sobre a infalibilidade e o poder temporalsdpapas
Recife, Typ. Comercial de Geraldo Henrique de Mii@ia., 1860.

Discursos e diversos escritd3ecife, Typografia Mercantil, 1872.
Jesuitismo em PernambudRecife, Tip. Comercial, 1873.
Jesuitismo e catolicism&ecife, Tip. Mercantil, 1873.

Miscelanea filosofica e socioldgidabra pdstumaa). Recife, Tip.
de F. P. Bouletreau, 1889.

SOUZA, Braz Florentino Henriques d®@. casamento civil e o casamento
religioso. Recife, Tip. Académica, 1859.
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Do poder moderadofensaio de direito constitucional contendo a
analise do Tit. V, Cap. | da Constituicdo Polititta Brasil). Recife,
Tipografia Universal, 1864.

. Estudo sobre o recurso a CorodRecife, Typografia da
Esperanca, 1867.

SOUZA, José Soriano dé religido do Estado e a liberdade de culto
Recife, Tipografia da Esperanca, 1867.

. Compéndio de filosofialordenado segundo os principios e
métodos do doutor Angélico Santo Tomas de Aquirkgcife,
Tipografia da Esperanca, 1867.

.Licbes de filosofia elementar racional e mor&ernambuco,
Livraria Académica de Jodo Walfredo de Mendoncerdiio-Editor,
1871.

. Consideragcfes sobre a Igreja eo Estadbypographia da
“Unido”, 1874.

. Elementos de Filosofia do DireitoPernambuco, Tipografia
Central, 1880.

Principios gerais de direito publico e constitucbrRecife, Casa
Editora, Empresa da Provincia, 1893.

2) Periédicos

BANDEIRA, Antdnio Rangel Torres. A lista completasdobras de Torres
Bandeira encontra-se na obra de Henrique Capitdiaeira Melo.O
bacharel Anténio Rangel de Torres bandeiRernambuco, Tipografia do
Jornal do Recife, 1878. Citamos de maneira expliafjuelas de maior
importéncia para 0 nosso tema:

BANDEIRA, Anténio Rangel Torres. A CarteirBiario de Pernambuco
Sao 76 folhetins quase todos publicadoPrdrio de PernambucoA lista
completa encontra-se na citada obra de Henriquadliap, p. 48-53.

. O Cristianismdiario de Pernambucal 2/05/1854.
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. O Cristianismdiario de Pernambucol7 e 19/05/1854.

. “A cruz: traducdo em portugués do capd®/livro: A cruz nos
dois mundos de Roselly de Lorgués, tendo preciosss notas do
tradutor”. Diario de Pernambucdl 5/04/1858 e 03/07/1858 e 23/04/1859.

. Discurso no “Ensaio Filoséfico Pernambatam 06/08/1858.
Opinido Nacional 28/08/1867.

. Onze discursos pronunciados na Assemliftémvincial de
Pernambuco, nas sessbes de 16/09/1854; 3 e 24Q04/18 6, 17 e
26/05/1864; 10, 11, 14 e 20/03/1868ario de PernambucoConseguimos
localizar os seguintes:
03.04.186Diario de Pernambucde 05.04.1862.
22.04.186Diario de Pernambucde 26.04.1862.
01.05.186Diario de Pernambucde 09.05.1862.
06.05.186Diario de Pernambucde 17.05.1862.
17.05.186Diario de Pernambucde 04.06.1862.
26.05.186Diario de Pernambucde 25.06.1862.
14.03.186diario de Pernambucde 23.03.1863.

O catholicq 10/10/1869 — 30/07/1872

“Sob os auspicios de D. Francisco Cardoso Airegjaerincipal redator o
conselheiro Pedro Autran da Matta e Albuquerquégairesponsavel por
todos os artigos nele publicados”.

O Cidadéag 02/10/1869 — 12/11/1854
“Periddico social e moral, dedicado ao povo pernaraho pelo redator o
Dr. Antonio Vicente do Nascimento Feitosa”.

A esperan¢a07/11/1865 — 25/05/1867
“Jornal religioso, politico, cientifico e literatidDiretor Dr. José Soriano de
Souza.

A opinido naciongl10/05/1867 — 28/06/70

Redatores: Aprigio Justiniano da Silva GuimardestoAio Rangel de
Torres Bandeira e Jodo Coimbra.

Il — Bibliografia especializada - Principais obras dos autores
tradicionalistas europeus:
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BALMES, Jaime. Obras Completas. Tomo I\VEl protestantismo
comparado com el catolicismdladrid, Biblioteca de autores cristianos,
1949.

Obras Completas. Tomo VEscritos politicos Madrid,
Biblioteca de autores cristianos. 1950.

Obras Completas. Tomo VIEscritos politicos Madrid,
Biblioteca de autores cristianos. 1950.

BONALD, Louis Gabriel-Ambrioise deRecherches philosophiques sur Iés
premiers objets dés connaissances moral€misiéme edition. Paris,
Librairie d’Adrien Lé Clere et Cie. 1838.

BONALD, M. Le Visconte de.Théorie du pouvoir politique el religieux
dans la sicieté civilLibrairie d’Adrien Le Clere et Cie, 1843, 3 vol.

BURKE, Edmund.Reflections on the revolution in Franc8ixth edition,
London, J. Dodsley, in Pall-Mall, 1790.

CORTES, DonosoEnsayo sobre el catolicismoo, el liberalismo e el
socialismo Estudo preliminar de Francisco Ayala. Buenos fiteditorial
Americalee, 1943.

A civilizacéo catodlica e os erros modern¢Biblioteca de Cultura
Catdlica), Petrépolis, RJ, Editora Vozes, 1960.

LA MENNAIS, F. de. Oeuvrees Completes, t. Bssai sur l'indifference
em matiere de religiarParis, Paul Daubrée et Cailleux editeurs, 1837.

MAISTRE, Joseph débu Pape Paris, Charpentier, Libraire-Editeur, 1845.

.Consideraciones sobre la Franci&studo preliminar de Rafael
de Gambra.. Madrid, Ediciones Rialp. S.A., 1955.

VENTURA, de Raulicala raison philosophique et la raison atholique
Paris, Gaume Fréres, Libraires editeurs, 1854.

La tradition et les semi-pélagiens de la philosepbu 1& semi-
rationalisme dévoiléParis, Gaume Freres, Libraires editeurs, 1856.
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L& pouvoir politique chrétienParis, Gaume Fréres et J. Duprey,
editeurs, 1858.

[l — BIBLIOGRAFIA GERAL

ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia Trad. de Alfredo Bosi. S&o
Paulo, Mestre Jou, 1970.

AQUINO, Tomas de. Suma Teoldgica Trad. Alexandre Corréa.
Organizacdo Rovilio Costa e Luis A. de Boni. Intrg@lo de Martins

Grabmann. 22, ed. Porto Alegre, Escola Superiofatdogia, S. Lourenco,

De Brindes, Liv. Sulina Editora; Caxias do Sul, Wnisidade de Caxias do
Sul, 1980.

AVILA, Pe. Fernando Bastos d€® pensamento social cristdo antes de
Marx. rio de Janeiro, J. Olympio, 1972.

AYRES, D. Francisco Cardosdlovo plano de estudppara o seminario
episcopal de Olinda. Recife, Tipografia do JorrmaRecife, 1868.

AZARA, Antonio e EULA, Ernesto (org.Novissimo digesto italian?.
ed. Torino (Italia), Unione Tipografico — Editrid®rinense, 1957, v. XVI.

BARRETO, VicenteA ideologia liberal no processo da independéncia do
Brasil (1789-1824). Brasilia, Camara dos Deputados, 1973.

Liberalismo e representacdo politica: o periodo @nal (Curso
de introducdo ao pensamento politico brasileiro), 2, Brasilia, Editora
Universidade de Brasilia, 1982.

BARROS, Roque Spencer Maciel datroducéo a filosofia liberal Sdo
Paulo, EDUSP/Grijalbo, 1971.

BEVILAQUA, Clovis. Histéria da faculdade de direito do Recifeio de
Janeiro, Sdo Paulo, Belo Horizonte, Livraria FraogiAlves, 1927.

CANECA, Frei.Ensaios politicosCritica da Constituicdo outorgada. Bases
para a formacdo do Pacto Social e outros. Intramwig prof. Antbnio
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Paim, apresentacdo da proff Celina Junqueira. Réo Jdneiro,
Documentéario, Pontificia Universidade Catdlica: $lia, Conselho Federal
de Cultura, 1976.

CASTRO, Dinorah d’Araujo Berbet dé. tradicionalismo em D. Romualdo
Antbnio de SeixafRio de Janeiro, Universidade Gama Filho, 1983.

CHACON, Vamireh.Histéria das idéias socialistas no BrasiRio de
Janeiro, Civilizacdo Brasileira, 1965.

CORBISIER, RolandEnciclopédia filoséficaPetrépolis, Vozes, 1974.

CORDI, CassianoQ tradicionalismo na republica velhd&io de Janeiro,
Universidade Gama Filho, 1984.

CRIPPA, AdolphoAs idéias politicas no BrasiVol. Il. Sdo Paulo, Editora
Convivio, 1979.

CRUZ COSTA, JoéaoContribuigdo a Histéria das Idéias no BrasRio de
Janeiro, Livraria José Olympio Editora, 1956.

DELEGADO, Luiz. Gestos e vozes de PernamhuRecife, Universidade
Federal de Pernambuco, 1970.

DENZINGER, Henrici.Enchiridion symbolorumed. 29. Friburgi Brisg. —
Barcione, Herder, 1953.

ENCICLOPEDIA CATTOLICA, Citta del Vaticano, 1948-39.

FEINER, Johannes e LOEHRER, Magniysterium Salutis(compéndio
de dogmatica histérico-salvifica), IV/2 A IgrejeetRopolis, Vozes, 1975.

FERREIRA, Silvestre Pinheird?relecbes filoséficasintrodugdo Antdnio
Paim. Sdo Paulo, EDUSP/Grijalbo, 1970.

.Idéias politicas Cartas sobre a revolucdo do Brasil, memorias
politicas sobre os abusos gerais, manual do cigdgu&bacio do Prof.
Vicente Barreto, apresentacdo de Celina Junqudia. de Janeiro,
Documentario, Pontificia Universidade Catolica; $lia, Conselho Federal
de Cultura, 1976.
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. Ensaios filos6ficas Metodologia, ontologia, psicologia e
ideologia. Introducéo do prof. Antdnio Paim. Riod#meiro, Documentario,
Pontificia Universidade Catdlica; Brasilia, Conselfederal de Cultura,
1979.

FREYRE, Gilberto e outrod.ivro do Nordestdcomemorativo do Primeiro
Centenario do Diario de Pernambuco). 22. ed. Sea@eaia Justica/Arquivo
Pdblico Estadual, Recife, 1979.

FRIEDRICH, Carl J.Tradicao e autoridade em ciéncia politicRio de
Janeiro, Zahar Editores, 1974.

GAMRA, Rafael. Consideraciones sobre FrancigEstudio preliminar
version espafiola de Carmela Gutierrz Gambra. MaBddRialp, 1955.

GARDINER, Patrick.Teorias da HistériaTrad, Vpitor Matos e Sa. 22. ed.
Lisboa, Fundacédo Calouste Gulbenkian, 1974.

HAUCK, Joao Fagundes e outros. Histéria da IgreaBmasil. Segunda
época. In Comisséo de estudos de historia da Igejdmérica Latina.

Histdria geral da Igreja na América Latind@etrépolis, Vozes, 1980, tomo
2,v. 2.

HERRERO, Francisco JaviemReligion e histéria em KantMadrid,
Editorial Gredos, 1975.

HIRSCHBERGER, JohannesHistéria da filosofia moderna Trad.
Alexandre Correia. Sao Paulo, Herder, 1960.

HOLLANDA, Sérgio BuarqueHistoria geral da civilizagéo brasileiral —
A época colonial. 2: administracdo, economia, stzzie. Sao Paulo,
Difusédo européia do livro, 1960.

HOORNAERT, Eduardoformacéo do catolicismo brasileird 550-1800.
22, ed. Petropolis, Vozes, 1979.

HOORNAERT, Eduardo e outros. Histéria da Igreja Brasil. Primeira
época. 22 ed. in Comissdo de estudos de histarigréja na América
Latina. Histéria geral da Igreja na América LatinaPetropolis, Vozes,
1980, tomo 2, v. 1.
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HUCKELMANN, Theodoro Pe.D. Francisco Cardoso AiresRecife,
Universidade Federal de Pernambuco, 1970.

LARA, Tiago Adao.As raizes cristds do pensamento de Antbnio Pedro de
Figueireda Séo Jodo Del-Rei, Faculdade D. Bosco de FilosGii@ncias e
Letras, 1977.

LASKY, Harold J. O liberalismo europedTrad. Alvaro Cabral. Sdo Paulo,
Mestre Jou, 1973.

LEAO XIll. Libertas. (Carta enciclica sobre a liberdade humana). S&o
Paulo, Ed. Paulinas, 1965.

LIMA JUNIOR, Francisco Pinheiro.Trés compéndios de filosofia
Comunicacdo ao Ill Congresso de Histéria da B&dadyador, 1973.

MACEDO, Ubiratan Borges deA liberdade no Império Sdo Paulo,
Convivio, 1977.

. Diferencas notaveis entre o tradicionalipartugués e brasileiro.
Ciéncias humanas (16); 17-19, jan-mar, 1961.

. O tradicionalismo no Brasil, A idéias politicas no BrasiBao
Paulo, Convivio, 1979, v. Il.

MANNHEIM, Karl. ldeologia e Utopia Rio de Janeiro, Zahar Editores,
1968.

MELLO, Henrique Capitolino Pereira d®.bacharel Antdno Rangel Torres
Bandeira Recife, Typographia do Jornal do Recife, 1878.

MENDES, CandidoDireito civil eclesiastico brasileiroRio de Janeiro,
1866.

MERCADANTE, PauloA consciéncia conservadora no Bragif. ed. Rio
de Janeiro, Civilizacédo Brasileira, 1972.

MONCADA, L. Cabral de.Um “iluminista” portugués do século XVIII:

Luiz Antonio Verney(Com “apéndice” de novas cartas e documentos
inéditos). Sao Paulo, Livraria Académica, Saraiziae Editores, 1941.

160



.Estudos de histéria do direitdActa universitatis conimbrensis;
por ordem da Universidade, 1950.

MONTENEGRO, Jodo Alfredo de Souz@. liberalismo radical de Frei
CanecaRio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1978.

MUNIZ TAVARES, FranciscoHistéria da revolugdo de Pernambuco em
1817 32 ed. ver. e anotada por Oliveira Lima, Redifggrensa Industrial.
1917.

NASCIMENTO, Luiz do.Histéria da Imprensa de Pernambucdol. V.
Peri6dicos do Recide, 1851-1875. Recife, UnivedidaFederal de
Pernambuco, 1970.

NERE, Jacquedistoria ContemporanesSao Paulo, Rio, Difel, 1975.

OLIVEIRA, Lima. Pernambuco, seu desenvolvimento histéricepzig,
1895.

PAIM, Antbnio. A discussdo do poder moderador no segundo império
(curso de introducdo ao pensamento politico biesjleVol. Ill. Brasilia,
Editora Universidade de Brasilia, 1982.

. Cairu e o liberalismo econbmicoRio de Janeiro, Tempo
Brasileiro, 1968.

Historia das idéias filoséficas no Brasfi2. ed. Sdo Paulo, Editora
Grijalbo Ltda., 1974.

.0 estudo do pensamento filosofico brasileiRio de Janeiro,
Tempo Brasileiro, 1979 (Biblioteca Tempo Univensda

. (org.Pombal e a cultura brasileiraRio de Janeiro, Fundacéo
Cultural Brasil-Portugal; Tempo Brasileiro, 1982.

. Uma visdo renovada do tradicionalis@mnvivium 02-85: 141-
153, 1985.

PEREIRA, Nilo.A Faculdade de Direito do RecifRecife, Universidade
Federal de Pernambuco, Editora Universitaria, 1977.
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PEREIRA, Nilo e outrosUm tempo do RecifeEdicdo Arquivo Publico
Estadual, 1978.

QUINTAS, Amaro.O sentido social da Revolucdo PraieiRio de Janeiro,
1967.

. Um pioneiro da Ordem dos Advogados. Sepa@Revista da
Ordem dos Advogados de Pernamhudoos XIX-XX, n°s XIX e XX,
Recife, 1876. (Trata-se de Ant6nio Vicente do Nastito Feitosa).

REIS TORGAL, Luiz Manuel.Tradicionalismo e contra-revolu¢doO
pensamento e a agcdo de José da Gama e Castro.rgoumnbversidade de
Coimbra, 1973.

RODRIGUES, Ana Maria Moog. A pesquisa do tradiclmmao. Ciéncias
humanast (12): 10-13, jan-mar, 1980.

RODRIGUES, José Hondridrilosofia e histéria Rio de Janeiro, Nova
Fronteira, 1981.

.Conciliacdo e reforma no BrasiP2 ed. Rio de Janeiro, Nova
Fronteira, 1982.

ROMANO, Roberto.Brasil: Igreja contra Estado(Critica ao populismo
catdlico). Sao Paulo, Kairés, 1979.

.Conservadorismo romantico origem do totalitarisng@o Paulo,
Brasiliense (Colecédo primeiros v6os), 1981,

SALDANHA, EICHORN, GIERKE, STAMMIER,La escuela histérica del
derecho Traducciones del aleman por R. Atard. Madrid,réila General
de Victoriano Suarez, 1908.

SCHAFF, AdamHistéria e verdadeSé&o Paulo, Martins Fontes, 1978.

SCHILLING, Kurt. Histéria das idéias sociais?2. ed. Rio de Janeiro,
Zahar, 1974.

SCIACCA, Michele FedericoHistoria da filosofia Trad. Luis Washington
Vita, 32 ed. Sdo Paulo, Mestre Jou, v. 3.
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TAPARELLI, Luis. Saggio tedrico di dritto naturale appoggiato suttfa
62. ed. Palermo a spese degli editori, 1857.

TONYBEE, Arnold.A satudy of historyV, 1° London, Oxford University
Press, Hamphey, Milford, 1939, p. 17-50.

VACHET, André. L'ideologie liberale (I'individu et as proprieté). Paris,
Editions Anthrops, Paris, 1970.

VEIGA, Glaucio. Histéria das idéias da faculdade de direito do Reci
Recife, Universidade Federal de Pernambuco, Edilaraersitaria, 1980.

VEIAG, Jodo.Corrente eclética na Bahidormacgéo da corrente eclética na
Bahia; as posi¢cdes extremadas do espiritualismoo enaturalismo; as
conciliacdes de Biran e Cousin; a oposicdo tradaista: Jodo Veiga,
Eutichi Rocha e Salustiano Pedrosa; introducdotasndo Prof. Antbnio
Paim. Rio de Janeiro, Documentéario, Pontificia @réidade Catdlica,
Brasilia, Conselho Federal de Cultura, 1979.

VIEIRA, David Gueiros.O protestantismo, a maconaria e a questao
religiosa Brasilia, Editora Universidade de Brasilia, 1980.

VILLACA, Antbnio Carlos. O Pensamento Catélico no BrasiRio de
Janeiro, Zahar, 1975.

VITA, Luis Washington.Antologia do pensamento social e politico no
Brasil. Sdo Paulo, Grijalbo, 1968.

Panorama da Filosofia no BrasiPorto Alegre, Globo, 1969.
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