PARTE Il - OUTROS AUTORES DE DESTAQUE
a. lvan Lins
Vida e obra:

Ivan Monteiro de Barros Lins nasceu em Belo Horigeoem 16 de abril de 1904 e
morreu no Rio de Janeiro a 16 de maio de 1975. ¢ioise em medicina no Rio de Janeiro, em
1924, na Universidade do Brasil, mas se dediconcipalmente ao magistério e aos estudos
filosoficos. Lecionou logica e latim no Colégio Pedro Il e Historia da filosofia na Faculdade
de Direito. Também exerceu importantes cargos paflifoi Secretario do Instituto Nacional
de Tecnologia e, a partir de 1942, Ministro do dnél de Contas do antigo Estado da
Guanabara. Membro da Academia Brasileira de Lefrasa a qual foi eleito em 1958,
destacou-se como estudioso do positivismo. Suailboigio mais significativa foi haver dado
ao positivismo uma feicdo cultural, evitando ciosata buscar fins religiosos ou politicos. Seu
conceito de cultura ndo se resume a soma dos psobietivados pelo espirito, mas inclui
uma classificacdo e hierarquizacédo deles. Issafisgmue ele atribuiu papel de destaque aos
valores que estdo sempre presentes quando selérascolhas. Os imperativos éticos € que
devem orientar a conduta humana.

Ivan Lins foi um estudioso da Idade Média e da Resmca. Interessou-lhe, em
especial, avaliar as causas da decadéncia medievgue se refere ao desenvolvimento do
positivismo no Brasil, considera-o um fator de pogéo cultural, embora ndo atribua a ele
exclusividade na implementacdo da cultura brasiléduas obras principais sd@:crime, o
criminoso e a responsabilidade penal, vistos &aizscola de Augusto Con{t933);Lope de
Veja (1935); Trés abolicionistas esquecidos: Benjamin Constdfiguel Lemos e Teixeira
Mendes(1943); A concepcao de direito e da felicidade peraatenoral positivista(1939);
Descartes, época, vida e obf#940);Goncalves de Magalha€$943);A cultura e omomento
internacional (1943); E o positivismo ateu? Pode ser considerado religifit056); A idade
média, acavalaria e as cruzadaé3. ed. 1958 Histéria do positivismo no Brasi{1964);
Perspectivas de Augusto Conit®65),Escolas filosoficas ou introducéo ao estudo dastifa
(4. ed. de 1966)Jodo Pinheiro, sua formacédo filoséfica e seus isl€abP66), Erasmo, a
renascencga e bumanismd1966) eTomas Morus e a utop(d969).

Para um aprofundamento do pensamento do autor eaarBrasil e os brasileiros
(1961), de Afranio Coutinhd)icionario literario brasileiro (1969), de Raimundo de Menezes;
Rumos da filosofia atual em auto-retra{d®76), de Stanislaves Laudusadistoria das idéias
filoséficas no Brasil(5. ed. em 1997), de Antbnio PaimEasaios sobre Ivan Lindjacir
Menezes e Alcantara Nogueifa. d.), de Joaquim Pimenta. Consulte também beterdo
Dicionéario Biobibliografico de Autores Brasileiro€l999), da Colecdo Basica Brasileira do
Senado Federal e o capitulo 9@arso de introducéo a filosofia brasilei{2000).

Idéias fundamentais:

O pensador proclama a importancia dos valores maatém-se ainda preso ao esquema
comtiano segundo o qual a aquisicdo dos bons semid® e 0 combate aos maus estado
baseados na organizacdo fisiologica do organismata-Be, conforme ja vimos, da mesma
tradicdo que fora combatida pelos ecléticos biassle procedimento muito difundido nas
escolas de medicina na Franca e no Brasil no s&tMle inicio do século XX.
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No que se refere as producdes cientifica e técnaéma atribui um sentido ético nem as
considera ruins. A ciéncia e a técnica nem salvar@pe o homem tem de melhor, nem o
condenardo a perder sua humanidade. O homem sarésau ndo pelos sentimentos que
cultivar, pelos males que evitar. Por esse motie@eibui grande importancia aos sentimentos.
Quanto mais bons sentimentos o individuo desenvalyéongo de sua vida, melhor combatera
as tendéncias egoistas, agressivas e libidinosscgmo todo homem, possui. O pensador
explicou que prestara um grande servico a humaaidadm a ajudar a melhor controlar seus
impulsos destrutivos e ensina-la a viver constmiadraternidade e a paz. Estes cumprem o
papel de mestres dos homens. A edificacdo dariidsete universal foi, lembramos, a utopia
que animou Augusto Comte.

Ivan Lins &, pois, um estudioso em didlogo com sitppismo, que pode ser integrado a
vertente ilustrada do movimento. Nele ndo se emaxergroposito de formular uma politica
autoritaria, que seria a marca principal da coer@alitica, a castilhista. Por outro lado, embora
vivamente comprometido com a instauracdo de um t@wpo, ou com a implantacdo de uma
civilizacdo fraterna, ele ndo manifestou interepstas préticas religiosas organizadas pela
Igreja Positiva, que tinham tal fim. Desejou al@ngs propositos de Comte, mas desconfiou
da estratégia religiosa. Em outras palavras, heaedposicdo ndo religiosa, ndo autoritaria e
pedagogica deixada por Luis Pereira Barreto.

Pode-se dizer que aprofundou o sentido do prajetialmente tracado por Pereira
Barreto, porgque os positivistas ilustrados de mgetal, lembremos Pedro Lessa (1859-1921) e
Alberto Sales (1857-1904), mesmo quando comprooetabm a instrucdo da humanidade,
visavam a organizacdo de uma sociedade positivigtham, portanto, embora sem aderir ao
autoritarismo castilhista, um propadsito politico.

A intencdo politica foi deixada de lado por Ivand, que concentrou o principal de seus
esforcos em fazer historiografia da cultura. O tpasmo €, em sua avaliacéo, parte integrante
do processo de renovacdo cultural promovido pelatatidade moderna. O positivismo no
Brasil desempenha, em sua avaliacdo, funcéo idéatjuela que representou em outras partes
faz parte da renovacgédo da cultura. Cumpre, em ouiadavras, uma finalidade moral na
reforma da sociedade.

Seu estudo sobre a contribuicdo de Augusto Coartermossa cultura revela um criador
de mentalidade. O filésofo ndo desejava apenasogbemem se valesse da industria e se
tornasse mais rico com ela. Ndo esperava que ede@aspcriasse melhores formas de
organizacdo da sociedade, sempre muito bem-vindss indteis se ndo sdo forem
acompanhadas do aperfeicoamento moral da humanidadan, enxergou em Comte um
educador do género humano, um mestre. Isso podersg@rovado no texto abaixo:

As principais dificuldades dos tempos modernos s&mw apenas
politicas, mas, sobretudo, morais, de modo a depelhes a
solucdo muito mais das opinides e dos costumes ugo dgs
instituicdes, pretendia Comte transformar em ediwead o
movimento politicdLins, 1965: 210).
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Na constituicdo da sociedade a inteligéncia hundesempenha papel fundamental,
pois é ela a principal responsavel por todas asfttemacdes que o homem implementou ao
longo de sua historia.

O positivismo, como movimento cultural, integra ppocesso de renovagao da
mentalidade iniciado na Renascenca. Foi naqueleemtmmgue o homem aprendeu a confiar
em si e a buscar com seu esforco e trabalho aasegupara sua vida e um conforto maior. O
mundo perdeu o poder de assusta-lo e foi possiele buscar consolo. A ciéncia e os
conhecimentos que produziu se revelaram eficigraes defendé-lo tanto das doencas e pragas
como das catastrofes naturais. O desenvolvimensocadade nos séculos seguintes indicaram
gue muito mais podia ser alcancado com o progm@ssondustria, a organizacdo dos governos,
a democratizacdo do ensino e a implantacdo de ooredade de paz e fraternidade.

Ivan Lins acolheu a utopia moderna de progress@ét®ro humano e enxergou no
positivismo o0s elementos sistematizadores dess#nera. Como se V&, estava distanciado
tanto dos castilhistas quanto dos representantegeaja Positivista.

b. Ubiratan Borges de Macedo
Vida e obra

Ubiratan Macedo nasceu em Curitiba no dia 21 destagde 1937. Graduou-se em
Direito e simultaneamente cursou Filosofia na Fierai Universidade Catolica do Parana. Em
1963 fez curso de especializacdo em direito na U&mbéem fez cursos de especializacdo na
Universidade de Louvain (Bélgica) nos anos de 16Zbncluiu o mestrado em filosofia na
PUC/Rio em 1987 e o doutorado na Universidade Glitha em 1984. Aposentou-se como
Professor Titular da Universidade Federal do Pargadmbém pertenceu ao Corpo Docente da
Escola Superior de Guerra e do Colégio Interamaoicde Defesa em Washington (USA).
Integrou a Comissao Nacional de Moral e Civismo76t2980) e o Conselho Federal de
Educacgéo (1984-1988). O professor continua atiperéence atualmente ao corpo docente da
Universidade Gama Filho (RJ) e da Universidadedtstiado Rio de Janeiro (UERJ).

Borges de Macedo é autor de varias obras de destatjoducao a teoria dos valores
(1971), A liberdade no impérig(1977), Metamorfoses da liberdad€l978), Caminhos da
democracia no Brasi{1984),Fundamentacao dos valoresTese (1988),iberalismoe justica
social (1995) eO liberalismo modern@g1997). O livroA liberdade no impéridoi reeditado
com o tituloA idéia de liberdade no século XIX: o caso brasil€lL997),A presenca da moral
na cultura brasileira(2001) eDemocracia e direitos humanos, ensaios de filospfitica
(2003). Ele também possui varios trabalhos em torauRumos da filosofia atual no Brasil
(1976),As idéias filosoficas no Bragill978),As idéias politicas no BrasflL979), Filosofia e
ensino da filosofig1979), Filosofia luso-brasileira(1983),Nova politica para a educacao no
Brasil (1985), A facanha da liberdad€1986), Evolucdo histérica do liberalism@1986),
Constituicdo de 1988 — o avango do retroce§k®90), Etica, filosofia e estétic1997),
Introducgé&o historica ao liberalism{l997), além de ser um dos organizadores do Miguel
Reale, homenagem a seus 90 a(@300). Completam sua producéo intelectual nunesros
artigos. Ubiratan Macedo também traduRiarre Bigo; marxismo e humanisrt®63),Basave
Fernandez del Valle; filosofia da religia¢l976) e Mariano Grondona; pensadores da
liberdade(1998).
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Para um aprofundamento de suas idéias deve-seltaorssapresentacao elaborada por
Anténio Paim para o seu lividberalismo e justica socidll995); o item 2 do capitulo VII d&
filosofia contemporanea no BrasfR000), de Antbnio Paim; e o verbete escrito, sade, por
Miguel Reale na Enciclopédia Logos.

Idéias fundamentais:

No ambito do direito examinou as teses que assinalaupremacia e a autonomia dos
principes seculares frente ao Papa, em assuntpstais Essa foi uma das questdes magnas da
ética e da politica medievais. Aos poucos seuseisges se ampliaram e ele passou a estudar
teses contemporaneas de ética e politica.

Ubiratan Macedo € um dos mais renomados estudimsasgeiros da filosofia liberal,
do pensamento catolico, além de reconhecido cooh@ntias teses de José Ortega y Gasset
(1883-1955). Como seguidor entusiasmado do filossjpanhol, ele chamou atencdo para o
vinculo do pensamento orteguiano com a tradicidantspa, voltada para os problemas do
homem concreto, isto €, daquele que ama, sofra, gegpira, luta. Ao referir-se a existéncia
como realidade particular, Ortega tinha em vistéda humana como coisa singular, realidade
de cada um. Isso ndo o impediu de enxergar o ohaivintegrante da sociedade, membro de
um grupo social. Tudo o que cada individuo humage para construir o seu mundo singular
tem um componente biolégico ou social, explicoue@at Entre as circunstancias sociais que
marcam o sujeito estd a lingua que ele fala, osumes, as crencas e as opinides. A
radicalidade do individuo se sustenta, pois, na giocial. Essa caracteristica do pensamento
orteguiano foi muito bem assimilada por Ubiratame gercebeu nele um liberal, mas ndo um
individualista ou exclusivista. De Ortega, Ubiralacedo aprendeu que o espaco da liberdade
nao € s6 o individuo, mas a sociedade. Assim ariprdmciativa privada passa a objeto de
estudo na medida em que assume papel social nentadefinido. Esses elementos foram bem
assimilados por Macedo, que pode assumir uma pokh@ral de destaque, sem deixar de ser
um dos maiores nomes da filosofia catélica em npaga

Sua contribuicdo para a filosofia brasileira apmesse em varios ensaios e livros que
a ela dedicou. De uma perspectiva tedrica, contorfagor da filosofia, ele organizou o debate
filosofico levado a termo pelos maritanistas nosBram relagdo ao humanismo. Em sintese, o
humanismo de nosso tempo, explicou, € mais que neftexdo tedrica, inclui uma praxis
montada sobre o alicerce teorético. A relevanciafiisofia para esse movimento de
valorizagdo do homem decorre de a filosofia separa justificar e fundamentar um
humanismo, mas nao se identifica com (BMetamorfoses da liberdad&ao Paulo: IBRASA,
1978. p. 13).

No livro A presenca da moral na cultura brasileif2001) Ubiratan Borges de Macedo
apresenta uma série de ensaios sobre a éticastrshdas idéias no Brasil. O mais importante
do livro é a explicacdo para as dificuldades moxévédas pela sociedade brasileira. No
primeiro e mais criativo dos ensaios, Macedo defegde as dificuldades da sociedade
brasileira come¢cam na falta de discussdo dos pralsiééticos. Mostra como, em outros paises,
os livros de ética sdo abundantes e sua leiturrgerada. Além disto, o comportamento moral
das personagens de nossa literatura, toma doisnoesiade Machado de Assis como
paradigmaticos, sdo exemplos de frouxiddo éticamdmuaomparados com 0 que se passa no
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universo anglo-saxao no mesmo periodo. Na busaarde explicacdo para tal circunstancia
discorda da tese de Antbnio Paim segundo a qusdosoproblemas na area decorrem da
persisténcia da moral contra-reformista. Parecegliee as nossas dificuldades se originam no
romantismo, que reforcou a heranca contra-refoanisto € “o desprezo ao trabalho organico e a
ojeriza ética a riquezalp. 6). Ele explica a razao da discordancia: reaag as na¢des que tiveram
o contra-reformismo como base moral permaneceram aqueles valores originais. O

romantismo, completa, € que da o tom geral na nag8aa: “os gestos valem mais do que o dever
cotidiano, os valores da ética romantica (..) sébemdade do individuo, a amizade (...) a auttizagdo além da

énfase no sentimento(p. 7). A pequena reflexdo moral existente em masgio decorre da
compreensdo romantica de que ndo ha grande sewtidweditacdo ética, pois valem mais os
entusiasmos, 0s sentimentos cultivados, a lealdaateizade postas acima das leis abstratas e
do despotismo observados na sociedade colonial.

Outro aspecto importante de sua meditacdo soltesaffa brasileira € o exame que
efetivou sobre o problema da liberdade no Impéiae parece estar sua contribuicdo mais
notavel. Na avaliacdo de Antbnio Paim esse estwoodstroua profundidade com que a
discutimos, de sorte a nada ficar a dever em faceahfronto com os centros mais velhos da
cultura ocidentalA liberdade no ImpérioSao Paulo: Convivio, 1977. p. 15).

Em seu trabalho, Ubiratan Macedo partiu de ursgugosto muito difundido entre os
catolicos brasileiros do século XIX, o de que @nitade politica é incompreensivel sem a
liberdade interior. Na reedicdo da obra o autodamwide explicitar melhor o significado da
liberdade moderna. A liberdade moderna garantigespaco interior para o individuo, torna-a
esfera indevassavel, aspecto ndo reconhecido pwlaadila liberdade antiga, restrita a
participacdo do individuo na designacdo da autdeidéla pratica, asseverou, a vida politica
significava um totalitarismo brutal em Roma e ndigan GréciaPara os antigos o homem era
simples individuo e ndo uma pessoa, para usarntistim¢do maritainean1997, p. 29). Essa
problemética preocupou outros pensadores catélicascredo Neves, por exemplo, também
examinou o tema. Para aprofundar essa distincaogddavaleu-se de Hannah Arendt (1906-
1975), Jacques Maritain (1882-1973) e Paul Ric¢easc. em 1913). Da primeira apreendeu a
génese da concepcao politica de liberdade nascida&lacionamento humanantes que se
tornasse um atributo do pensamento ou uma qualidadeontade, a liberdade era entendida
como o estado do homem livig977, p. 22); do segundo, os problemas decoseafgeum
sistema orientado pela liberdade interior, masddohas liberdades politicaggaradoxo que
adotava solucdo diversa numa e noutra ordgdem, p. 23); de Ricoeur, a dificuldade de
transpor a idéia de liberdade para o espaco sadidlerdade real ndo é absoluta, ela encontra
poderes que a limitam no mun@dem, p. 24).

Ubiratan também examinou a criacao filosoficac@an base nela, explicou que os
autores nacionais integram a cultura ocideraemos o ocidente, somos 0 ocidente, 0
ocidente institucional, ético, filoséfico, religmstecnoldgico e industriak completarianossa
tradicdo é também uma ramificacdo dessa mesmaglauitural (idem, p. 38), lembrando as
palavras de Vicente Ferreira da Silva. Com bassanesnstatacao concluiu:
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Dentro da cultura ocidental estamos em casa, poig,validade
de uma idéia dependerd mais de sua capacidade st#vez o
problema que a originou de que do seu coeficienee d
originalidade(idem, p. 39).

O exame dos varios autores voltados para o teanigberdade no periodo imperial
permitiu-lhe distinguir momentos bem definidos debate. Houve uma época inicial onde
afirmou-se a liberdade; e um outro, ja no final sigundo império, onde prevaleceu a sua
negacdo. Esses momentos apenas revelam a presat@&scposicdes, pois € justo na ultima
fase que Tobias Barreto, um de nossos maiore®fidédrasileiros, elaborou uma abordagem
ética da liberdade. A questéo central no impéroda liberdade, para afirma-la ou nega-la e o
problema de sua existéncia ou nao foi discutidoraarhamente nos planos filosofico, politico e
religioso. Ao avaliar as contribuicdes dos autges examinou, Ubiratan péde concluir:

Este resultado geral confirma a inclusdo da culturasileira
dentro da ocidental, embora o ritmo faseolégicasdiverso e o
acento prioritario nos problemas tambdidem, p. 199).

Quanto ao nucleo tematico ele explicou que hawa certa unidade de pensamento
nos dois ciclos, cada um com pequenas divergénc@mssenso que garantiu uma certa
organicidade da cultura durante o império, mas gée permaneceu quando adveio a
Republica.

Ubiratan também vem contribuindo para o aproforetgéo de questbes de ética e
politica que preocupam os homens de nosso temp@EseNentido, merece destaque seu estudo
sobre ajustica social(1995). Depois de mostrar que durante boa parteodso século essa
idéia imperou por toda a parte, revelou que sa ttatuma referéncia confusa e que remete a
outra igualmente confusa, a de igualdade socighrablema, explicou, é que para realizar a
justica social o caminho normalmente apontado & imtgrvencao estatal, o que € algo que hoje
desejamos evitar. Quanto menos o Estado intervivide dos cidad&aos, mais estes lucram,
procura mostrar. Assim entendeu que 0s princiEpe@EO0s a serem preservados e buscados no
universo da politica sé@o a liberdade e a democrtgaconcluiu, entéo, pela excluséo da justica
social de nosso uso linglistico, exceto se o seiitid procedimental. Ainda assim cuidou de
advertir quanto ao uso moral da idéia de justigamif)as razdes de seu temor? Ele explicou que
muitas vezes, em nome da justica, 0s homens persegmatam-se, torturam e atacam a
liberdade das outras pessoas. Por esse motivadeoosia justica uma idéia muito imperfeita
para mobilizar a ética, preferindo uma outra maigla, a do amor. E 0 amor que deve orientar
a vida humana nas suas varias dimensfes. Centaanowas preocupacdes éticas, afirmou:

N&o tira valor a justica, nem atenua o significada ordem
instaurada sobre ela, mas indica apenas, sob oaspecto, a
necessidade de recorrer as forgas bem mais proiddaespirito,
gue condicionam a prépria ordem da justi(acedo, 1985. p.
72).
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Ao centrar a ética no amor, Ubiratan revelou que Im& razdo para abandonar esse
principio basilar do cristianismo nem exclui-lo eome da justica. Ao contrario, esta pode e
encontra lugar em seu meio. O amor € o fundameat@tita. Seguindo as licbes mais
interessantes de Sao Paulo, para quem o amor desidiptodas as acdes humanas, Ubiratan
Macedo entende que sem o amor todas as outraglesrtticam incompletas e sem o
fundamento necesséario. Podemos e devemos busuaati@a,j mas nao encontraremos melhor
apoio para as a¢6es humanas que o0 amor, essgaé ddixada pelo pensador.

Num artigo intituladoDez anos da queda do muro de Beylibiratan Macedo
sistematizou sua percepcdo da politica internaciddaartigo € importante porque expde
parcela de sua filosofia politica. Segundo elesadempo se caracteriza: pelo fim da estrutura
bipolar do poder militar, pela globalizagdo ecordane também pela economia de blocos,
pulverizacdo politica e retorno ao pluralismo aalkuO fim da estrutura bipolarde poderé
consequéncia da hegemonia americana nos campoéndcone militar. Trata-se de posto
instavel, jA& ocupado, em outras épocas, por disensgdesA globalizacdonada tem de
ideolégica ou demoniaca, € resultado da difusdaé@ascas de producdo e comunicacdo de
nossa época. O resultado do processo é a unificdgamercado financeiro mundial com
aumento das oportunidades e risgdglivisdo da economia em blocosvela que, apesar da
globalizacédo, a economia e os mercados ainda m@o @sificados. O que funciona sdo blocos,
dos quais sdo exemplos: O Mercado Comum EuropeNafta, a Federacdo Russa e o
Mercosul. Porpulverizacdo politica,0 filésofo entende a constituicho de novas nacgdes
soberanas, até pouco tempo atras colénias de oOtrasultado da emancipac¢éo politica desses
povos € que 0s organismos internacionais ficam ilimatdos no meio de tantos e tdo diversos
interesses. Por retorno Bturalismo culturalele compreende a ansia de independéncia politica
e religiosa dos grupos, promovendo disputas lcmddiz. Apesar desses problemas, o novo
quadro mundial reflete um aumento da consciénaia ébntra as guerras, violéncia em geral,
inclusive contra as minorias, mulheres e crianéasim, na sua avaliacdo, a expansao do
ideério liberal, em que pesem as dificuldades @iasrque suscitou, levou a um mundo melhor
do que era até pouco tempo. Com sua analise, dbiravela ainda uma visdo otimista quanto
ao futuro da humanidade e se alinha entre os defndo progresso ético.

c. Emmanuel Carneiro Le&o
Vida e obra:

Emmanuel Carneiro Ledo nasceu em 1927 no EstadBedhambuco. Inicialmente
seguiu a carreira sacerdotal, mas depois se dedicoensino da filosofia. Licenciou-se em
filosofia na Universidade de Friburgo, Alemanhagidaa oportunidade foi aluno de Martin
Heidegger (1889-1976), um dos mais influentesdilds deste século. Em seguida, doutorou-se
em filosofia pela Universidade de Roma. Desde aiermou ao Brasil na década de 60
dedicou-se ao magistério. Tornou-se Professor aFitulo Departamento de Filosofia da
Universidade Federal do Rio de Janeiro e aposesg@m meados da década de noventa, mas
continua ativo, publicando artigos e fazendo canfeias. Pertence a Academia Brasileira de
Filosofia.
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Pesquisador dedicado, estudou cuidadosamente arpent® de Heidegger, situando-
se na vertente existencialista dedicada ao deseatando ser. Depois de traduzir os principais
textos de Heidegger para o portugués, ele estaelen curioso debate com o mestre alemao
onde sofre influxo de nossa tradicao filosoficajfoome teremos oportunidade de destacar nos
textos abaixo. A sua atividade docente esta ligadsforco em estudar o Iéxico de Heidegger,
bem como a traducdo de varios de seus textos. iEpgais ensaios de Carneiro Ledo foram
reunidos no livreAprendendo gensarpublicado em 1977 e reeditado em 1889 pela Editora
Vozes. Em 1992 publicou um segundo volume desgee liv

Além desse livro publicouExisténcia e psicanélis€l975), em parceria com Fabio
Penna LacombeArte e filosofia (1983) e Os pensadores originarios: Anaximangdro
Parménides, Heraclit¢1991).

Para um aprofundamento do pensamento do autor ltwmsuerbete na Enciclopédia
Logos,de autoria de Antdnio Paim, bem como o texto queesmo autor lhe dedicou no item 3
do Capitulo VI intituladoEm busca de uma subjetividade profundae integra a classica
Historia das idéias filosoéficamo Brasil (1997) p. 699-700; o verbete doicionério
Biobibliografico dos Autores Brasileiro§1999), da Colecdo Bésica Brasileira do Senado
Federal; o item 2 do capitulo V defilosofia brasileira contemporane@000), de Antbnio
Paim. Consulte também o capitulo XV que Ihe dedasamo Curso de filosofia brasileira
(2000) e o nosso artigA influéncia das tradigbes culturais luboasileiras no dialogo com
Heidegger publicado n&Revista Brasileira de Filosofigl (170): 179-193, abr./jun. 1993.

Idéias fundamentais:

Carneiro Le&o seguiu um rumo préprio na abordagemeldcéo entre o ser e o pensar,
enfatizando a importancia de se estabelecer unmmohé entre esses dois pdlos. Com base
nesse equilibrio, julgou possivel tematizar a alp@rpara o mitico e também para o sagrado,
pois a preservacio da intocabilidade do ser assegorreconhecimento de sua inefabilidade. E
exatamente tal caracterizacdo que, em sua Oticaitizeao individuo manter-se em continua
abertura para o ser, que € a atitude propria dmpGenforme se pode perceber, ndo se trata de
um estreito realismo nem de um idealismo igualmdéintgador. Esse pensador vislumbrou
perfeitamente que a abertura ao ser era a afirndgdona forma de realismo, evidentemente
diferente do paradigma aristotélico no qual o emtestrava-se e era captado, mesmo
preservando a sua autonomia e a liberdade docstijerite a ele. Tratava-se de uma forma de
realismo no qual existia uma procura pelas estgtdgia constituicdo da existéncia humana,
onde o logos significava deixar ver aquilo que sstrava, que se colocava acessivel. Diante do
ente, 0 sujeito vivia uma experiéncia de apercepgdom ser que se manifestava. O autor, ao
conservar a inesgotabilidade do ser, encontrava fomaa para aprofundar o debate tedrico
sobre a idéia de transcendéncia. Carneiro Ledcemms 0 cerne das idéias de Heidegger,
conseguindo acompanhar seu mestre na dificil mis&idundamentar e simultaneamente
criticar a postura tipificadora da escolastica siei Seu distanciamento do mestre deu-se por
causa das conclusdes que formulou na justificagamidtério e também devido a evocacao de
uma divindade pessoal, ocasido em que ultrapassaoreclusdes de Heidegger, voltando a
submeter-se a categorias escoléasticas.
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No seu entendimento, Deus possuia em si propriodimamismo interior que lhe
permitia adentrar-se na realidade, embora néo Ig#fa supor tratar-se de mera evolucéo
mecanica ou incidéncia direta. Esse problema ami@se ao homem com mais forca,
ultrapassando a todas as outras questfes quecsascievem ao conjunto das possibilidades
propriamente humanas. Deus imp0e-se, assim, aampensd que procura exprimi-lo com uma
linguagem prépria e revela-se melhor ao coracdoahomEssa divindade identificava-se,
portanto, com aquele modelo revelado por JesusoCHs exatamente tal caracterizacéo que
precisa qual é o sentido que ele atribuiu a Deivgrsgb do ser da metafisica e igualmente
diferente tanto da nocdo de absoluto tematizad&lpgel como da idéia do Deus paradoxal de
Kierkegaard. Na compreensdo evolutiva desse seressqva-se 0 carater temporal do
entendimento, aspecto que ele retirava da filostdidleidegger. E justamente tal compreensao
que |Ihe impediu de atribuir a Deus a nocdo de utalizar dialético que implicasse no
conhecimento para além do historico, como fizermmBeim. Carneiro Le&o esta mais proximo
daquela tradicdo transcendente que tipifica o dffmsluso, mas vai além do proposto, por
exemplo, por Delfim Pinto dos Santos (1907-196@&n&nio José Brandao (1906-1984), ao
realcar o significado da presenca da Igreja Cadlacbojo da evolugéo do ocidente.

Destacamos, a seguir, algumas variaveis marcdoteteério de Carneiro Ledo com o
objetivo de melhor avaliar determinadas influénciasseu projeto teorico. Ele privilegiou, em
sua avaliacdo da importancia do ato de pensar,postara capaz de transcender a abordagem
hermenéutica dos conceitos, revelando estar emaldesam sentido que seria captavel pela
atividade do pensamento.

Carneiro Leédo julgou que nosso século é um perégsdencialmente assinalado pela
estrita logica da ciéncia. Essa consideracdo alésgp as conclusdes de Heidegger. Pode-se
enxergar, na base dessa concepcéo, a influéngasitivismo que marcara profundamente o
universo mental no Brasil durante o declinar domdt século. Foi naquela ocasido que
sustentaram as idéias de Augusto Comte (1798-18ensadores como Benjamin Constant
(1836-1891), Miguel Lemos (1854-1917) e Raimundaxdiea Mendes (1855-1927), entre
outros. Entretanto, pode-se também entrever negsturp intelectual de Carneiro Ledo a
mesma indagacéo revelada por Amoroso Lima anterdativas de se propor, contra uma
cosmovisao mais integral do homem, o desenvolvimmentiateral da ciéncia e do pragmatismo
técnico.

A afirmacdo da humanidade do homem foi aspecgenesal, a nosso ver, da
meditacdo apreendida por Carneiro Ledo. Nessatargénte utilizou as idéias heideggerianas
como instrumento para melhor explicar a condicdndna caracterizada pela continua duvida,
mergulhada hodierna e continuamente na problemdticsser. E no instrumental tedrico
heideggeriano que o autor encontrou elementos gavar a humanidade da automagéo e da
limitacdo advinda desta era cibernética. Entrespge@os que poderiam contribuir para a perda
do real sentido e significado da vida pessoal astavs meios de comunicacdo de massa, aos
quais o autor dedicou grande atencdo. Assim, nasdefla idéia de pessoa como ser de
dignidade, que tdo profundamente marcara a laagic&o catolica, Carneiro Ledo dedicou-se a
um amplo programa pedagdgico de ensinar a penskerd a condicdo para experimentar uma
forma de contato com o0 ser que estava muito alésn pdssibilidades imaginadas pelos
positivistas. O intento de nosso autor € mesma dkém da afirmacdo do valor da liberdade e
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da consciéncia humana, problemas que ocuparam #agéed brasileira desde a reagcao anti-
escolastica, isto &, preservar a importancia dea gatividuo como um caminho muito especial
para a compreensao do eterno problema do ser.

Carneiro Ledo empregou o instrumental teérico hygjdeano para esclarecer que a
linguagem de algum modo incluia aquilo que ele denava de metalinguagem, na qual a
realidade ndo se deixava aprisionar pela mecamaigamiesentacao e da objetividade. Isso néo
significava, conforme asseverou o autor, um memagpa mecanica da lingua, mas uma
tentativa de ndo reduzir todo o processo da lingmag tal realidade. O filésofo brasileiro
apropriou-se dessas consideracdes heideggeriarmgperevé-las numa hermenéutica em que
0 mistério de Cristo passou a presidir a existémisderiosa. A palavra, nesse contexto, ndo era
uma representacao ideal da realidade, mas o prépmponente essencial que permeava todo o
existente. Jesus € o verbo de Deus. Nota-se copnesanca da tradi¢cdo cristd originou toda
uma reflexdo, que também nesse aspecto, infludialogo com Heidegger.

d. Gerd A. Bornheim
Vida e obra:

Gerd Bornheim nasceu em Caxias do Sul (RS) no and9@9 e morreu no Rio de
Janeiro em 2002. Ele se bacharelou em filosofiRW&/RS em 1951, depois esteve em Paris
como bolsista da Alliance Francaise e fez cursoSarhonne. Mais tarde estudou também em
Oxford e Freiburg. Ao voltar ao Brasil tornou-sefessor na Universidade Federal do Rio
Grande do Sul onde fez carreira docente. Trans$eriumais tarde, para o Departamento de
Filosofia da Universidade Federal do Rio de Janeirde se jubilou. Além de reconhecido
existencialista com vinculagdo marxista, sob irsjdio de Sartre, 0 pensador tem se dedicado
ao estudo do teatro.

Suas obras fundamentais s@spectos filosoficos do romantisr{it®59), Motivacao
basica e atitude originante do filosofét961), Filésofos pré-socratico$1967),0 sentido da
mascara (1969), Sartre, metafisica e existencialisni®971), Metafisica efinitude (1972),
Reflexbes sobre a arte antiqd975), Heidegger — Ser e Temdd976), Dialética (1977),
Introducédo ao filosofaf1978),0 idiota e o0 espirito objetivfl980),Dialética, teoria e pratica
(1983),Teatro; a cena dividid§1983) eBrecht a estética deatro (1992).

Para o aprofundamento de suas idéias @igpensamento do académico Gerd
Bornheim (1991), de Jorge Jaime; o verbete que sobre elesfmito por Antdnio Paim na
enciclopédiaLogos; o item 3 do VI capitulo délistoria das idéias filosoficas no Brasillo
mesmo autor; o verbete ridicionario Biobibliografico dos Autores Brasileiro&999), da
Colecédo Basica Brasileira do Senado Federal; otwdapKVI de nossoCurso de filosofia
brasileira (2000), e o artigA influéncia das tradicbes culturais luso-brasitsrnodialogo
com Heideggermublicado n&evista Brasileira de Filosofiatl (170): abr./ jun. 1993.

Idéias fundamentais:

Gerd A. Bornheim entende que as coisas formam an@atdas ciéncias particulares,
isto €, sdo uma realidade passivel de mereceraderdempirica. O conjunto dos seres integra
uma totalidade disponivel para a ciéncia. Em cposi@&éo ao saber do 6ntico, a indagacao pela
entidade do ente, ou melhor, a pergunta pelo saberano do ser, essa seria a tarefa da
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ontologia, atividade especulativa da razao e camapilosofia. Nessa vereda tedrica, Bornheim
seguiu Heidegger, que conseguiu dar uma dimensaalegled ao desvelamento do ser,
escolhendo o homem como a referéncia inicial de grocesso. Podemos vislumbrar no
conceito bornhemiano de 6ntico uma grande semadhemm a nocao de realidade presente na
mundivisdo positivista. Ontico é conceito destinader ultrapassado pelo enfoque ontoldgico,
0 que ele espera possa ser realizado sob a irfBpdacfilosofia heideggeriana.

Bornheim se afastou dos rumos do transcendentalikardgiano, retomando a
perspectiva transcendente. A afirmacéo desta pergpeao implicou num reconhecimento da
separacdo entre as duas grandes perspectivas consagoou a tradicdo kantiana. Ao
mencionar a dimensdo do sentido do ser, Bornheia segundo a 6tica de uma leitura linear
da historia da filosofia, que ele parece haveradti de Hegel. Ele fez, entdo, uma aproximagao
curiosa entre Platdo e o filésofo do Espirito Abtml ndo considerando a descontinuidade
natural existente entre eles, ja que Hegel sobraglucdo do espirito ao principio da razéo
transcendental de Kant. Ainda que ndo desconhetalsgeestdo, Bornheim ndo a considerou
relevante para alterar sua interpretacdo linegsrdoesso de conhecimento do ser. Delimitado
dessa maneira o sentido historico da filosofiagospdor brasileiro julgou possivel explicar as
alteracbes nela contidas através do método diaJéteportando-se a intuicdo de Merleau-
Ponty. Entretanto, sugeriu que os rumos proposttusfpancés ndo conduziram a uma solucéo
satisfatoria, uma vez que, assim entendida, n&gsaciona o problema da causalidade no bojo
da fenomenologia. Para superar tal dificuldade,nBeim afirma que o rumo seguido pelo
homem, concebido como agente da historia, encsetr@rcunscrito a um plano definido. A
finitude é uma condigcdo humana na tematizacdoeta@problema do ser, mas para além dela
ele acredita existir, como um pano de fundo, urahda&de importante a respeito da qual € licito
especular. Terminou, entdo, por ndo incorporar valisgdo dessa realidade a autocritica
kantiana implicita na filosofia de Heidegger. Assjaolgou possivel explicar o movimento do
ser, utilizando o materialismo dialético reportaisdoa Marx e Sartre.

No que toca ao reconhecimento dos limites do existeBornheim igualmente
inspirou-se em Heidegger quando se defrontou coguestdo da finitude. Considerando o
predominio da filosofia platdnica na metafisice, @ncluiu poder identificar uma com a outra,
evidenciando estar sob a influéncia de preocupegdoo absoluto. A preferéncia pelo realismo
transcendente evidenciou-se ainda mais quando Biomntavizinhou o idealismo e o
platonismo, esteios da metafisica, segundo Heidedgesubjetivismo. A finitude do homem
era circunscrita por uma realidade que se desvetawbora nada nela indicasse a presenca de
uma entidade teleoldgica, advindo a ordem existanteeal apenas do movimento que era,
segundo pensava, dialético. Esse seria 0 propnonbar do ser. Para Bornheim tal pano de
fundo parece indicar uma ascendéncia daquele tgamdterialismo presente na verséo
positivista do marxismo de que nos fala AnténiarPa@ornheim afirmava a unidade material
da realidade, algo semelhante a um monismo imatenti

Bornheim conferiu prevaléncia a vida tedrica, elag@o a pratica, mas aproximou um
tipo de vida do outro. Estabeleceu entre os doaside viver, caracterizados como uma dupla
realidade imanente a condicdo do homem, uma eswreitulacdo que se evidenciava numa
dialética. Ele acreditava que o conhecimento dedagdo colocava em destaque o proprio ser
das coisas, ou melhor dizendo, afrontando-se cear da dialética, acabar-se-ia atingindo o ser
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das coisas. Atribuindo importancia a pratica e wliamedo-a a finitude tipificadora da vida
humana, Bornheim acabou associando-a ao segundenmtmma dialética, isto é, a antitese,
sugerindo que o processo de avizinhamento do sengou sua possibilidade no modo como
se estabelecia o confronto entre o ser e a vidaisBo, as duas vidas formavam duas colunas
béasicas da existéncia humana, ndo sendo razoévegunentendimento, conferir especial valor
a teoria em detrimento da pratica. Essa estratégigesentava, para o autor, uma forma de
superacdo da mundivisdo positivista que era, eimallinstancia, uma consequéncia do modo
de pensar metafisico. No entanto, na medida emjugeu possivel representar através da
dialética o movimento do real, Bornheim acabou #&#ade-se nas antigas categorias da
metafisica e ainda que procurasse e indicassenatiters para a sua superacdo, manteve-se
circunscrito aos limites proprios daquele paradigma

Pode-se concluir que o didlogo com Heidegger sanif apossar-se de um
instrumento a ser empregado na averiguacado deegpnabl cuja solugdo ndo tem sentido caso
sejam desconectados de nossa tradicao filosofica.

e. Creusa Capalbo
Vida e obra:

Creusa Capalbo nasceu no Rio de Janeiro em 193feadegu sua dissertacdo de
mestrado e tese de doutorado intituladaistoricité chez Merleau Pontya Universidade de
Louvaina, na Bélgica. Foi professora da Universeddebderal do Rio de Janeiro e da
Universidade do Estado do Rio de Janeiro. E umérpréte reconhecida do método
fenomenolégico e pertence a Academia BrasileiraFittessofia e ao Instituto Brasileiro de
Filosofia.

Ela estudou o pensamento de Nilton Campos (1898)1@6n dos mais destacados
representantes da fenomenologia no Brasil. Crewsabitizou-se pelo exame do método
fenomenolégico de Husserl, distinguindo-o dos sisat filos6ficos como o aristotélico ou
hegeliano, por exemplo. O aprofundamento dess&s tescontra-se erienomenologia e
ciéncias humanasRio de Janeiro: Ambito Cultural, 1987, eletodologia das ciéncias
sociais: a fenomenologia de Alfred Schu®ip de Janeiro: Antares, 1979, e na obra que
organizou intituladdenomenologia e hermenéutjdio de Janeiro: Ambito Cultural, 1983. O
aprofundamento de seus estudos de fenomenologiecapamA filosofia de Maurice Merleau-
Ponty, historicidade e ontologid,ondrina: Edicdes humanidades, 2004. Nesta oléa aa
exposicao das idéias de Merleau Ponty h4 um baldagtialogo que o filésofo mantém com
Hegel, Marx, Husserl, Sartre, Jaspers e Heidegger.

Para um aprofundamento de suas idéias confi@usa Capalbo, Ideologia e
educacag artigo publicado na&riterion (1978), de autoria de Flavio Neves;filosofia no
Brasil (1990), de Antdnio Severindlistéria das idéiadilosoficas no Brasi(1997) e o verbete
da Enciclopédid.ogos,ambos de Antdnio Paim; o verbete @iwionario Biobibliografico dos
Autores Brasileiros(1999), da Colecdo Bésica Brasileira do SenaderBéad o item 3 do
capitulo IV deA filosofia brasileira contemporang2000), de Antonio Paim. Consulte também
o capitulo Xl de noss@Gurso de introducéo a filosofia brasilei{2000).

Idéias fundamentais:
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A contribuicdo principal de Creusa Capalbo foi grpretacao inovadora que deu ao
método fenomenoldgico. Em ensaio publicado em 187 Revista Brasileira de Filosofja
propos:

a. que a fenomenologia era um método e uma fil@sofias ndo propriamente um sistema
filoséfico como o tomista ou 0 hegeliano;

b. que esse método desdobrava-se numa hermenéuticaa dialética, ndo se reduzindo numa
teoria intuitiva.

O desenvolvimento sistematico dessas idéias fopgsto emFenomenologia e
Ciéncias Humanagl987), onde Creusa Capalbo examinou cuidadosamasntontribuicdes de
Edmund Husserl (1859-1938). Segundo apreendewpbgito tedrico de Husserl

nao consistia em erguer uma ciéncia exata da fenofgia. As
ciéncias exatas tém o seu exemplo na matematieaa,équma
ciéncia eidética dedutiva. A fenomenologia serad uriéncia
rigorosa, mas nao exata, uma ciéncia eidética quecqre por
descricdo e ndo por deducdo. Ela se ocupa de femdsnenas
com uma atitude diferente das ciéncias exatas eirmap Os
seus fendmenos s&o os vividos da consciéncia, as etos
correlatos dessa consciéndja. 13/14).

Ao precisar o projeto de Husserl, Creusa indi@mpsso juizo corretamente, que a
fenomenologia representava uma maneira nova deideoas o fendbmeno. A descricdo
fenomenoldégica divergia da classica abordagem dio g@rque esta Ultima era elaborada a
partir da deducao de principios fundamentais, aptados como axiomas a consciéncia. A
descricdo fenomenoldgica tinha por objetivo, aotréoio, desnudar o material revelado pela
experiéncia sem deixar transparecer subjacente astluturas universais passiveis de serem
identificadas com a nogcao de substancia. Em oytadsvras, o sentido de universalidade
presente na representacado distinguia-se da idd&isiea de substancia porque a representacao
nao produzia o ente, ou o0 que era verdadeirameperiante nele, mas o ser objeto desse ente.
A descricdo da consciéncia desvela e revela uneaualvariante que Husserl cognominara
Eidos

Creusa mostrou o esforgco reflexivo de Husserh patomar o valor da intuicéo,
desprestigiado que fora por Kant. No entanto, ngm significou, conforme ja indicamos, uma
reativacdo da metafisica. A fenomenologia distiagd

da ontologia formal ou das ciéncias eidéticas fasnague
constituem o dominio da légica dedutiva, da logidas
significagdes, do pensar em geral. Ela investigagem condi¢cdes
algo pode chegar a ser em geral objeto do pensamesndt
condicbes de pensar objetos em geral, ndo impoadaiel qual
classe ele sejidem, p. 15).
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Husserl restaurou, no entendimento de Creusallitgapa intuicdo intelectual. O
conhecimento era um contato direto da pessoa cohjeto. Para compreender como isso era
possivel tornava-se importante precisar o sentibsal apreensdo das esséncias. Nao se tratava
de conhecé-las como na teoria platbnica. As esaisituniversais reveladas pela consciéncia
intencional o eram através de um processo denominedlicdo. Através desse processo o
pensar filoséfico deslocava a consciéncia natacdicando-a entre parénteses. Creusa avaliou,
contudo, que nédo residia nesse desvelar da intuicé&specto mais fecundo do método
husserliano. Pareceu-lhe mais relevante que a dinaia reflexdo, incorporando o consciente e
inconsciente do grupo, era produto de uma comuaidmoinana temporal ou historicamente
situada A significacdo do mundo presente, explicou, n@iesvinculada do mundo passado, e
ligar-se-4 & do mundo futur@dem, p. 18). A elaboracdo do significado do nweda, pois,
resultante de uma pluralidade de sujeitos, vistansencionado por muitos homens. Havia o eu
e a historia, essa ultima criagavés do didlogo e do traball{@em, p. 19).

A necessidade de pensar o homem era uma exigémciassos dias. O referir-se ao
homem encontrava respaldo na capacidade da raz&wusdar e reconhecer verdades e valores.
No sentir de Creusa, essa tarefa da razdo estavalada, desde a época classitay sO a
funcdo da idéia, mas também a dos Eifildem, p. 19). O eu ndo apenas produzia a historia
mas era formado a partir da historia, tornandorseia que a meditacdo de nossos dias se
voltasse para considerar as multiplas interpretagige histéria. Essas mdltiplas versbes da
histéria propiciariam a revisdo dos referenciai® @u filosofia elaborou sobre o homem,
gerando um rompimento com os paradigmas usuais ,cpatoexemplouma certa visdo do
homem definida classicamente como animal raciofiéém, p. 20). A desconfianca do
paradigma tradicional produziu um efeito revisiomampleto levando, na percepcdo da
pensadora, a uma desconfiangca mais ou menos ampmandeitos consagrados pela filosofia
ocidental comasubstancia, natureza, eu, pessoa, dimensao éti¢ceaem, absolutGdem, p.
20). A onda revisora alcancava inclusive o pajss direcoes adotadas pelas ciéncias humanas.
Ela se valeu das andlises fenomenoldgicas paraanwwdesvelamento do ser do homem, este
passou a ser apresentado como doador de sentibdaniento das significagdes, revirando por
completo as idéias de natureza e esséncia gegpeldanetafisica.

A aplicacdo do método fenomenoldgico nas ciéntiasianas propicia, segundo
Creusa, uma reorientacdo na abordagem do fatajzaido a compreensao do fenbmeno em
detrimento da orientagdo puramente formal ou giaiveh dos acontecimentos. O que ela
procurou fazer foi desenvolver o que ja estava emmg na formulacéo original de Husserl. Ela
entende que o alem&o buscdundamentar o cotidiano social no estudo do mundovida
social em uma perspectiva transcendental, istaué,lgvasse em conta o essencial da vida que
é vida intersubjetivgCapalbo. Trajetéria da fenomenologia sodréflexdo.24 (74): 54-59,
1999). Essa nova visdo opunha-se ao que fora ddéepdlo cientificismo moderno. A origem
desse redimensionamento estava na compreensawétwiai compartilhada, ou melhor, em
descobrircomo essas vivéncias podem ser ndo so6 validasrpemamas validas para qualquer
pessoa(Fenomenologia e Ciéncias Humangs 30). No desvendamento da relacdo que se
estabelece entre as subjetividades e na conseqi@nf®sicado da intersubjetividade, Husserl
encontrou o carater historico do homem. Como Crabsadou o sentido e a relevancia dessa
historicidade? Através da teia formada no relagi@rdo intersubjetivo. Eis como a explicou:
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O homem se comunica ao outro considerado como antbaimo,
indistinto, através das instituicées, da culturasagcontecimentos
histéricos. E sera através desses intermediarianado natural,

as obras culturais, etc.), que o homem se reenaontconsigo
mesmo. Assim a cultura sera a0 mesmo tempo umaa form
objetiva, uma exteriorizagdo da consciéncia, e ustesia de
significagbes vividas e comunicadas em um povo, anum
civilizacdo, expressas em producdo cientifica, apgpolitica,
filosoéfica, etc(idem, p. 31).

A compreensdo da fenomenologia como método padelaborada tomando por base
a interpretagcdo husserliana da existéncia humanadatraposi¢cdo ao ideal cartesiano de uma
subjetividade abstrata, o pensador alemdo propusena individualidade encarnada,
temporalmente situada, intelectualmente presa anmros situacionais. Na tentativa de
compreender o sujeito humano, a fenomenologia sugar método de duas etapas. Na
primeira, 0 juizo pessoal é suspenso para o aceftiondo dado; e na Segunda, o material
percebido deixa de ser uma mera cOpia para sertamaelemento elaborado a partir das
vivéncias do pensador. Para o0 método em questdmetamra preciosa a fase que precedia a
aplicacdo pura e simples da técnica cientificag@sprejeitado pelas propostas positivistas e
assemelhadas. Quando a descricdo das vivénciasepodetrar o caminho universal, ela pode
se revelar como elemento humano. As experiénciasijem, segundo nossa autora, captar a
existéncia como uma aventura livre, conscientes®tica, de cujo seio brotaas questbes
relativas ao sentido do mundo e do estar-no-murada p homengidem, p. 46).

No ambito das ciéncias humanas o método fenorgicol teria muito a dizer sobre as
relacdes estabelecidas entre os homens e o muntenditia dessa maneira, a fenomenologia
objetivava a compreensao desse encontro e dos eheipgomové-lo. Através desse elemento
nossa autora aproximou a fenomenologia da psisanalComo ordinariamente os dois
esquemas tedricos suscitam decodificacdo diversdatios, devemos precisar o significado da
aproximacdo sugerida. A chave do avizinhamentovaste fato das significacbes serem
captadas pelo corpdanto a fenomenologia como a psicanalise queresnesolarecer sobre a
relacdo homem-mundo. Esta relagdo, no entanto,s&taz sem o mediador corpo que € ao
mesmo tempo eu-mesmo e mufidem, p. 49).

A mediacdo corporal ultrapassava a questdo seowallo desejo. Valendo-se de
Merleau-Ponty, a pensadora defendeu que variogioaklmentos se efetivavam além do
sexual, como o trabalho, a arte e a religido, gemplo. Pensar o eu implicava em reconhecer
que ele era um corpo, mesmo sem tornar-se um org&wstrumento, e €, nessa condi¢do, que
se estabelecia dialogo, o encontro com o outro, pois é a outue gu falo ao falar das coisas
(idem, p. 50).

A contribuicdo da psicanalise para o desvendam@dmbhomem segundo Creusa estava
justamente no fato de ela constituir-se numa femotogia da linguagem. A técnica analitica
propiciava identificamlém dos fendmenos conscientes e racionais, agfinconscientes das
manifestacdes humandslem, p. 56). A vinculacdo entre o desejo e guagem ou forma
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imaginéria antes desconhecida torna-se conscieetelando o conteddo anteriormente
disfarcado ou escondido. O que antes ndo posgmificado, emerge pleno de significacao.

A fenomenologia também tinha algo a dizer no destda histéria. E nela que os
encontros se realizam, onde o fendmeno da inteatubpde ganha uma dimensao temporal.
Efetivamente ha uma distancia entre entender @ opéssoa que esta diante de nés, e o outro,
documento objeto de estudo. De toda forma lembosu@reusa que paia compreensao é
sempre necessario se voltar para o outro, encordgraomunh&o entre sujeito e objétdem, p.
77). A fenomenologia estava orientada para compegem possibilidade da existéncia historica,
0 problema que a ela se apresentava era, contuda,historicidade do homem e n&o o das
dificuldades epistémicas originadas do saber histOA fonte da historicidade era o passado,
do mesmo modo que a da historia também o era. Ass&momenologia propiciou uma revisao
do papel da historia que Creusa assim exp0s:

O verdadeiro objeto da ciéncia histérica seria dguijue fosse
suscetivel de repeticdo. A ciéncia histérica nAocgpa de fatos
absolutamente individuais, nem das regras univergadis nem
um nem outro existem. O que existem sdo as comsdiedas
possibilidades reais de tal existéncia, possibdies que formam
um conjunto especifico de elementos Unicos e deeates que se
repetem(idem, p. 80).

A compreensdo da historia na perspectiva fenolbgica permitiu entendé-la como
uma exigéncia da temporalidade humana e como mbezde inteligibilidade da cultura. Foi
essa revisdo que Creusa procurou evidenciar adrigfeas contribuicdes da fenomenologia
para a historia.

O mesmo processo revisional ocorreu também na iptiigu Creusa o atribuiu ao
trabalho pioneiro de Jaspers. Ela explicou que mpoeensdo da consciéncia intencional
formulada por Jaspers era distinta da originalmeoteebida por Husserl. A objetividade era o
elemento diferencial da formulacédo de Jaspers &fm apresentada:

Transcender para Jaspers ndo € apenas o0 ato de uvigetos
como fora para Husserl. Transcender € o movimesto gual a
consciéncia ultrapassa toda representacdo para oibay

naquilo que ndo é representavel, mas que podegEesso de
modo valido e reivindicar pois o carater de uniaidade (idem,

p. 87).

O conceito de Jaspers renovou a psiquiatria, fdg@na entender o existir como um
ato de ultrapassar-se. Esse processo igualmerigiproreformular a nogdo de consciéncia de
si, pois essa teve seus limites rompidas experiéncia existencial da liberdade (...) do
inconsciente... do carater inefavel da transcendéfidem, p. 88). Tal foi a sintese de Creusa
para referir-se as alternativas e possibilidadesedevacéo da psiquiatria proporcionada pela
fenomenologia.
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A revisdo da sociologia a partir das contribuic@as fenomenologia teve origem,
segundo Creusa, com o trabalho de Schutz AEi@nomenologia de Alfred Schii979) ela
examinou a questdo. Segundo propds naquela opsatiei Schutz procurou rever o conceito
de intersubjetividade transcendental formulado iHosserl. Ele a edificou como categoria
ontolégica fundamental para se entender o ser deehn logo a elevou a categoria chave da
antropologia. Na contraposicao entre as formuladgéddusserl e de Schutz, Creusa nos prop6s
notaveis reflexdes que demonstram elevado nivel cdepreensdo da problematica
fenomenoldgica.

Na parte final dd&~enomenologia e Ciéncias Humanaspensadora nos forneceu um
panorama dos pensadores brasileiros contempor&rengados a fenomenologia. Ainda que
nao tivesse a pretensdo de apresentar uma listagauostiva, o trabalho de Creusa merece
referéncia porque contém os autores que estaonttazas contribuicbes mais destacadas na
area. Sao eles: Emmanuel Carneiro Ledo, GilvanlFGtga Gois e Silva, Nelci do Nascimento
Goncalves, Maria da Graca Franco Pereira Schalohetonio Gomes Penna e Orcely
Guimarées de F. de Brito (Rio de Janeiro); Pe. Mawell e Arcangelo Buzzi (Petrépolis);
Maria do Carmo Tavares de Miranda (Recife); HugeaCeéa Silva Tavares, José Henrique dos
Santos e José de Anchieta (Belo Horizonte); Ant&eaende (Campinas); Silvino Santtin (Rio
Grande do Sul); Telma S. Muchar e Marilena Chaéb (Baulo). A lista traria ainda os nomes
de Mario L. Veit, em funcéo da relevancia do didlapm Jaspers, Aquiles Von Zuben, pela
divulgacéo da filosofia de Martin Buber, Maria d@a#b Seara, influenciada por M. Dufrenne,
Alino Lorenzon marcado pelas idéias de Paul Riceelliexandre José da Costa Lima, autor de
uma teoria do conhecimento elaborada a partir dosgitos propostos por Sartre.

Esses autores ajudam a pensar a filosofia no Bagsdrtir da constatacdo de que os
novos temas por eles considerados devem ajudecidal a crise de nossos dias. Vivemos uma
época de crise, ja identificada por Husserl, poragigeferentes anteriormente utilizados para
pensar a vida e o homem ndo mais se mostram adegued valores indicam outras
prioridades, a pessoa humana passou a ser perda@an®vas bases, a questdo da justica
social ganhou novo colorido, até mesmo o papehdonisciente na formacéo da cultura pede
outras consideracdes. A respeito disso observa taraaule Fenomenologia eCiéncias
Humanas:Quando o Cogito se vé pensante, ele se esqueagedsacp chegar a identidade de
si, ou seja, para alcancar o Ego, ele precisa pagsalo anonimato da linguagem e da
corporeidade. Estas forcas anbnimas sdo formadoirmxynscientemente, de nossa historia
pessoal e coletiva (...). A lingua, antes de sethai € patriménio cultural que herdei antes
mesmo de ter escolhido esta heranca. Ela € um demeagebo ao nascetUm pouco adiante,
ao referir-se ao papel da lingua, destacando dfisapo de historicidade e finitude do sujeito
humano, construtor de si e da cultura, Creusa@pljuea lingua portuguesa em nosso pais
sO crescera, se voltar a entrecruzar-se com a dedoi pensar filoséficgCreusa, 1996. p. 120).
Desse modo, Creusa ndo apenas inovou no exameudsatdes de fenomenologia como
inventariou as principais contribuicdes na areadeg a cabo no Brasil.

f. Paulo de Freitas Mercadante
Vida e obra:
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Paulo Mercadante nasceu em Carangola (MG) no aid®2i# e mudou-se para o Rio
na década de 40. Diplomou-se em Ciéncias Jurigiets Faculdade de Direito do Rio de
Janeiro. Em seguida licenciou-se também em His®raeografia. Professor de Filosofia e
Latim, ele € membro do Instituto Brasileiro de 5dba e da Academia Brasileira de Filosofia.
Com Antonio Paim organizou &bras Completade Tobias Barreto.

Suas obras principais sé@é: consciéncia conservadora no Bragll965), Tobias
Barreto na cultura brasileira(1972) em co-autoriadDs sertdes do lestd973),Portugal ano
zero (1975), Militares e civis (1978), Cronica de uma comunidade cafeeifi990), A arte
brasileira (1994) eGraciliano Ramos, manifesto do tragit994).

Para um maior conhecimento do pensador deve-ssultar: A Enciclopédia da
Literatura Brasileira (1989), o verbete sobre o autor na Enciclopédigo&p escrito por
Antbnio Paim, e o dd®icionario Biobibliografico de Autores Brasileiradd999) da Colecdo
Béasica Brasileira do Senado Federal.

Idéias fundamentais:

Ele merece realce pelo exame da influéncia dilesafia exerceu na cultura nacional.
Mercadante estabeleceu, nesse aspecto, uma sagesBeciacdo entre a prevaléncia do
espiritualismo eclético no império e a escolha decdes conciliatérias pela elite pensante.
Durante os primeiros anos do Brasil independemeditacéo nacional favoreceu o centralismo
e a busca do equilibrio tedrico inimigo das resgmsadicais. O ecletismo facilitou o exame dos
problemas percebidos no momento. O amadurecimeataetlexdo revelou, contudo, a
fragilidade da proposta eclética e permitiu umargaoizacdo teodrica das idéias novas que
vinham sendo desenvolvidas no mundo filoséfico pewo Como critico e estudioso de Tobias
Barreto, Paulo Mercadante ajudou a precisar ofgigdb de sua adesdo ao neokantismo e na
superacdo do ecletismo. Ao fazé-lo precisou o feigwio do denominado surto das idéias
novas no Império. Nao havia no contato com os plises de Kant nenhuma subserviéncia a
cultura alema ou inferioridade intelectual. Pelamtcério, Mercadante identificou um Tobias
profundamente independente dos filésofos tedes&fienou a respeito de sua atividade
intelectual:

As criticas frequientemente alcancaram os pensadaemaes, ja
no combate ao anti-semitismo de von Treitschkeajé&ritica ao
reacionarismo de Adolfo Julineck, ou na defesa deckelismo
guando Semper o refutava na zoologia. Também inoveshtra
0s positivistas alemaes, considerando-os tdo dagogguanto
os franceses, e em 1887, diante da passividadealilzmte a
pressdo conservadora, insurgiu-se contra a propdamanha(O
germanismo de Tobias Barreto. [Mobias Barreto na cultura
brasileira, uma reavaliacddsao Paulo: Grijalbo/EDUSP, 1972. p.
154).

A aproximacgdo com a cultura alemé adveio da fgdaca do monismo evolucionista
de Buchner, Moleschott e Haeckel. Tais idéias #ulimin perfeitamente a teoria do progresso
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de Comte, torpedeada que fora pelo darwinismo.gadople Tobias era uma atitude comum em
todo mundo ocidental na avaliacdo de Mercadante:

Carlyle na Inglaterra, de Sanctis na Italia, Renaa Franca. Por
toda a parte, dizia Taine, houve uma ansia da c&atema, de
literatura, de cultura alema... No Brasil, o0 movim@ nao
deixaria de voltar-se também para a cultura germeana fim de

recolher as armas necessarias a renovagdo aspir@diam, p.
155).

Essa etapa de nossa historia filosofica represerst superacdo do ecletismo
espiritualista, identificado com a filosofia frasee e mostrou um avizinhamento com o
pensamento alemao. Haeckel elaborara uma propegéstsva vinculando a evolugcdo a uma
teoria da experiéncia, além de considerar estmallth base de todo conhecimento bésico.
Semelhante intuig&o intelectual propiciou um redcarkKant, do qual Noiré emergiu como fruto
maduro, Lange e Hartmann como 0s revisores critidastmann anunciou a inviabilidade de
uma explicagdo puramente mecanica da natureza. ntatcocom o pensamento aleméo
significou uma alternativa de renovacéao culturalgdal Tobias muito se valeu.

No sentir de Mercadante, o pensamento de Noiradit entre Schopenhauer e
Darwin, considerava os impasses entdo existente®meciéncia brasileira. A genialidade de
Tobias esteve em apreender isso, elaborando umdrindoucapaz de denunciar a
superficialidade eclética, a fragilidade das sodsc@onciliatorias, a insuficiéncia da velha
metafisica e recuperar o valor da filosofia. Peeasotivo, Mercadante enxergou na meditacao
de Tobias Barreto um propdsito original e renovadae o exame de sua filosofia demonstra e
concluiu que o germanismo tobiaticevela algo maismportante que a preferéncia pessoal por
uma cultura (idem, p. 157).

g. Ricardo Vélez Rodriguez
Vida e obra:

Nascido em 15 de novembro de 1943 em Santa Fé det@8dRicardo Rodriguez,
colombiano de nascimento, é conhecido estudiospati@monialismo latino-americano e de
suas raizes ibéricas. Realizou os estudos bastdscau de La Salle e o bacharelado em
Humanidades no Instituto Tihamer Toth, ambos emoBogObteve o titulo de Licenciado em
Filosofia pela Pontificia Universidade Javerianad8a) em 1963. Entre 1965 e 1967 fez o
Curso de Teologia no Seminéario Conciliar de Bogblz.Pontificia Universidade Catolica do
Rio de Janeiro ganhou o titulo de Mestre em Filas@d974), e o de Doutor, ele o obteve na
Universidade Gama Filho — Rio de Janeiro, em 1P8Ptence as seguintes entidades cientificas
e culturais: Academia Brasileira de Filosofia (Rlie® Janeiro), Sociedade Tocqueville (Rio de
Janeiro), Instituto de Filosofia Luso-Brasileirasthoa), Instituto Brasileiro de Filosofia (S&o
Paulo), The Planetary Society (Pasadena — Cal#jjrimstituto Historico e Geogréafico do Rio
de Janeiro, Conselho Diretor do Centro de Documéntdo Pensamento Brasileiro (Salvador)
e ao Conselho Técnico da Confederacdo Nacionalotioé€io. Pertenceu ao corpo docente da
Universidade Estadual do Parasampusde Londrina, mas estabeleceu-se partir de 1983 no
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Rio de Janeiro. Ali tornou-se Professor Titulaturaversidade Gama Filho e, a partir de 1985,
Adjunto no Departamento de Filosofia da Universel&dderal de Juiz de Fora. Os estudos de
Ricardo Vélez estdo orientados para a filosofissitwiaa, filosofia das ciéncias, teoria do
conhecimento, filosofia politica, ética e histd@acultura.

Os trabalhos mais importantes do pensador k#meralismo y conservatismo en
América Latina(Bogota, Tercer Mundo, 1978gastilhismo, uma filosofia da republi¢&st-
EDUCS, 1980, re-editado em 2000 pelo Senado FederaColecdo Brasil 500 anosh
propaganda republicangdEd. UnB, 1982);0 trabalhismo apds 1930Ed. UGF, 1985),0
Castilhismo(Ed. UGF, 1994)A ditadura republicana segundo o apostolado pasiiv(Ed.
UGF, 1995); Topicos especiais de filosofia moder(tad. da UEL e Ed. da UFJF, 1995),
Oliveira Vianna e o papahodernizador do estado brasileif&d. da UEL, 1997)Socialismo
moral e socialismo doutrinari¢ed. UGF, 1997);Avancos tedricos da social-democraéizd.
UGF, 1997);A democracia liberal segundalexis de Tocquevill@Mandarim, 1998)Keynes,
doutrina e critica(Ed. Massao Ohno, 1999)Estado, cultura y sociedad en la América Latina
(Bogoté, Universidad Central, 2000). Publicou aiméaos livros em co-autorida filosofia en
América (Caracas, Sociedad Venezolana de Filosofia, 19D@nocracia e participacao
(Convivio, 1979);Pombal e a cultura brasileirdTempo Brasileiro, 1982)Filosofia Luso-
brasileira (Ed. UGF, 1983)Gottesreich und RevolutiofVerlag Regensberg, 198 Byolucao
histérica do liberalismltatiaia, 1987)Repensando o esporte brasile{fbrasa, 1988)Curso
de Humanidades, histéria da culturéinstituto de Humanidades, 1989Evolugdo do
pensamento politico brasileir@tatiaia, 1989)Anuario bibliografico: historia del pensamiento
ibero e iberoamericanganos de 1989, 1990, 1991, 1992, 1993, Unived§i@eorgia, USA);
Teorizagdo do servico social: documento Alto de Bsda (Agir, 1988);Constituicdo de 1988:

0 avanco do retrocess(Rio Fundo, 1990)Educacdo para a cidadani@EDUEL, 1996);
Liberalismo doutrinario e pensamento de Tocqueyile. UGF, 1996)Moral (EDUEL, 1997);
Religido (EDUEL, 1997);0 liberalismo e a questdo soci@EDUEL, 1997),Avancos tedricos
da social-democraci@EDUEL, 1997);Socialismo teérico socialismo doutrinaridInstituto de
Humanidades, 19974 prova da historigd EDUEL, 1997),Keynes: doutrina e critic§1999),
Tépicos especiais de filosofia contemporafE®UEL, 2001),Etica empresarial, conceitos
fundamentaig2003), Patrimonialismo e a realidade americaf@ocumenta Historica Editora,
2006) eLuz nas trevas, ensaios sobre o iluminisfiaa Libris, 2007). Além desses trabalhos
escreveu quase duas centenas de artigos e mujtisslaes de livros. Entre seus artigos mais
interessantes estaéntero de Quental, o homem e sua olpablicado na Revist&€arta
Mensal) 579 (49): 3-55, junho de 2008jcente Ferreira da Silvgublicado na Revist€arta
Mensal581 (49): 3-33, agosto de 2008heranca de 64 no contexto do cientificismo bedsil
publicado na Revist@arta Mensab91 (50): 9-36, junho de 2004N&apoledo |, imperador dos
franceses: 200 anasa Revista&Carta Mensab95 (50): 15-90, outubro de 2004.

Para um melhor conhecimento das idéias do penseolasultar: o verbete da
Enciclopédia Logo$1992), o ddicionario Biobibliografico dos Autores Brasileir¢g$999) da
Colecéo Basica Brasileira do Senado Federal, dutapledicado a ele em nosaatologia do
culturalismo brasileiro (1998) e o item 6 do Il capitulo dé& filosofia brasileira
contemporanea(2000), de Antdonio Paim. Leia também o artigo ddéioJCésar Coelho
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intitulado Um espaco aberto para a discusséo filosé{it@91), publicado n@ribuna da Tarde
de Juiz de Fora (MG).

Idéias fundamentais:

A estudar o denominado culturalismo sociologicdvi®iRomero e Oliveria Viana,
Ricardo desenvolveu uma forma de pensar a realisladal a partir de tipos ideais. Trata-se de
um esquema weberiano consistindo os modelos instria® provisérios a ser continuamente
aperfeicoados.

Para explicar o funcionamento das sociedades huan&ieardo Veélez contrapds o
desejo de liberdade ao de seguranca que, em sendenénto, coexistem no homem. Os
sistemas totalitarios refletem o desejo de proteg&oabertos exprimem a expectativa de
liberdade. Esses dois aspectos ndo apenas convelesnse alternam na vida concreta das
culturas. O patrimonialismo corresponde a um tipessdciedade fechada muito especial, com
caracteristicas familiares. Para explicar o furamento delas, Vélez Rodrigues atualizou o
conceito weberiano de estado patrimonial. Este ¢emo esteio uma espécie de ética do
jeitinho e do atalho, através dela se burlam asasegrdinarias da organizacdo social com o
intento de garantir algum beneficio pessoal oulfamaos dirigentes. A metodologia utilizada,
ou melhor, os conceitos da sociologia weberiangglaeam-se uma estratégia fecunda para
examinar o problema politico ibero-americano. A aoigacdo politico-burocratica dessas
nacoes foi por ele examinada a partir de seus nsesas, evitando, assim, reduzi-la a outros
aspectos do universo cultural, como fez, por exemplmarxismo. O patrimonialismo revela,
segundo o pensador, uma psicologia politica deremhaile ética patrimonial. O que a tipifica?
O fato de o homem projetar, nesse espaco cultarahnsciéncia de seus limites e desejar
encontrar no Utero protetor da organizacdo polfiéeailiar, afetiva, aquilo que o dia-a-dia
parece lhe negar, sugere uma organizacao socialreflez o povo a massa. Como o
patrimonialismo entende o homem? Apenas como dartgupo social, uma parte da massa. E
unicamente nesta condicdo que o homem pode sddemato agente da histéria e somente no
grupo que adquire sentido sua liberdade civil.

O que é, afinal, o patrimonialismo a que se reRieardo Vélez? Na sociologia
weberiana correspondia a um tipo de dominacaoigmlitadicional caracterizada pdhto do
soberano organizar o poder politico de forma analog seu poder doméstic(Ricardo
Rodriguez Oliveira Vianna e o poder modernizador dstado brasileiroLondrina: Ed. UEL,
1997. p. 22). Essa forma de exercicio da autoridaffe modificacdes ao longo da historia. De
uma perspectiva puramente histérica tanto € pdsgiuee ela evolua em direcdo a formas de
governo que adotam a democracia representativatajusimplesmente modernizem a
administracao burocratica sem caminhar nesse sentid

Esta forma administrativa, o estado patrimonialiat@revalecido na RUssia e nos
paises do Leste Europeu, tal foi a compreensédo de Weber. A leitura weberiana foi
substancialmente enriquecida pelos weberianos I&irasi que a tornaram muito mais
complexa ao aplica-la as circunstancias ibero-aaeas.

Ricardo Vélez explicou como o conceito weberianp tfatado e ampliado pelos
estudiosos brasileiros. Afirmou que coube a RaimuRdoro empregar a hipotese weberiana
para explicar os problemas vividos pelo Brasil, m&sz de modo defeituoso, eivado de vicios,
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porquanto mantinha-se sob a inspiracdo de uma lilsg@al oitocentista. Simon Schwartzman
foi outro estudioso que deu ao tema grande atersgimlo 0 seu mérito olhar a organizacdo
burocratica nacional sem preconceitos. Foi, cont#dddnio Paim que associou o projeto
modernizador do patrimonialismo brasileiro as mefas pombalinas e tirou dai maiores
consequéncias. Finalmente, Ricardo registrou aribaigdo de Wanderley Guilherme dos
Santos, para quem a vertente modernizadora danpatialismo se arvora na condutora da
modernizacdo das instituicdes politicas, notadaenamtiberais. A principal caracteristica desta
versao patrimonial, que Guilherme dos Santos demmmdeautoritarismo instrumentalé a
crenca no desenvolvimento planejado ou sistemdliicgrupo social e que cabe ao estado o
papel de agente desse desenvolvimento. O tedrieanglhor formulou essa filosofia politica
foi, em seu entendimento, Oliveira Vianna. Ricaadompanhou, neste ponto, a Guilherme dos
Santos para quem o proprio movimento de 64 reflsta forma de autoritarismo, tendo como
ideal dltimo a conquista das instituicbes libera@. fechamento do sistema politico
correspondeu apenas a um estagio transitério danmato, enquanto a democratizagdo da
economia ndo se completava.

Ao examinar o pensamento de Oliveira Vianna, Rwafélez observou que o modelo
proposto estava orientado para a abertura podtEaonsolidacdo da democracia. Semelhante
conclusédo foi extremamente original em relacdod&as de Max Weber, e Ricardo Vélez
soube tirar delas importantes consequéncias. Vgjaomo se valeu dessas referéncias para
marcar uma posi¢ao singular no exame da organizagiotradicdo politico-administrativa da
sociedade luso-brasileira.

Historicamente, explicou Ricardo Vélez, o patrinaismo desenvolveu-se como uma
espécie de centripetismo privatizante, estrutusaddorno da figura do monarca, e foi heranca
politica de um meio cultural igualmente absorvemtecultura muculmana. Ali, como na
sociedade ibérica, a religido universalista e @elte protetor constituem o contraponto de
uma vida insegura e instavel. A novidade anuncjmla estudioso em pauta € que, para ele a
opcdo patrimonial ndo destruiu a tradicdo contlistaaibérica, afastando-se da classica
interpretacdo de Alexandre Herculano. Assim, aaid# patrimonialismo pareceu-lhe uma
vertente destacada, porém secundaria em relacésp#ito da liberdade, que entre os ibéricos
se exteriorizou no direito consuetudinario visigdtisob cujas bases desenvolveu-se, hoje em
dia, a democracia ibérica. O que permitiu que cspeor se afastasse da classica solucédo de
Herculano? Parece-nos que sua interpretacdo fitasdt evolucdo do patrimonialismo, que,
para ele, ndo possuia carater estrutural e desfeehivavel. A sua leitura do patrimonialismo
modernizador revelou que o movimento podia camiehadirecdo a uma sociedade aberta. O
proprio patrimonialismo ibérico ndo teria destruespirito de liberdade, heranca do direito
visigotico. E isso que da ao pensamento de VélairiReez uma nitida coloracgéo filosdfica,
que ndo é tdo evidente na interpretacdo mais sgal que Herculano realizou da sociedade
ibérica. Como as instituicdes sociais espelhamadidhde encontrada no homem, a liberdade e
o0 desejo de protecdo tanto se alternam como canvive vida social. As sociedades se
singularizam pelo modo como combinam esses aspactogindo do existente.

Entre suas publicagbes cumpre destdestado, cultura e sociedad en la América
Latina editada em Bogota pela Universidade Central. Mp$talos 9, 10 e 13 estuda a filosofia
brasileira. No capitulo 9, explica que a originatld do pensar filoséfico deve ser buscada nas
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condicdes culturais em que o filésofo pensa e eaptiue o método que utiliza em suas
pesquisas € o desenvolvido por Miguel Reale e Aot®taim. Trata-se de identificar os
problemas sobre os quais se debrucam o0s pensadtdessde aproxima-los. Com base nesse
método examina os principais momentos da filodofésileira, do periodo colonial aos nossos
dias. A filosofia brasileira nos séculos XVII, XVi XIX é abordada no mesmo capitulo 9, a
do século XX é examinada no capitulo 10. No capii®, o autor apresenta varios modelos de
moralidade publica que estdo presentes na cultasildira. Menciona e caracteriza o complexo
de cla, o saber de salvacéo, o modelo pombalimastlhista getuliano, o salvador militar, o
estetizante, 0 messianico populista e a moral lsdeitipo consensual. A preferéncia do autor é
por este ultimo modelo. Ele apresenta o seguinbgrama de reformas para implanta-la:
resolver o problema do estatismo, melhorar a Histgéo da riqueza, reduzir o analfabetismo e
investir em educacgédo, especialmente a de baser@®téimbém é importante porque amplia o
nosso entendimento dos conceitos que o autor emma@ explicar a realidade cultural dos
povos latino-americanos. O patrimonialismo, ja namado, € o preferido para explicar o tipo
de poder existente na América Latina. O que é onpatialismo? Como dissemos, uma forma
tradicional de dominacédo politica que se cara@gsela administracdo da coisa publica como
se privada ela fosse. O autor analisa as cardtasigoliticas dos povos latino-americanos,
explicando como a meditacéo filosofica ai elaborabdardou a mentalidade patrimonialista.
Ricardo entende que a superacdo do patrimonialiginosera obtida nem com o emprego de
técnicas administrativas de tipo liberal, nem camalguer forma de totalitarismo, pois ambas
contribuem para a privatizacdo do poder, que €lamma combater. Aposta em reformas, como
as acima mencionadas, que possibilitam a ades&oraadelo moral de tipo consensual. Além
desses assuntos, ele fornece pistas valiosas nagaa @ significado das filosofias nacionais
quando estuda, nos capitulos 3 e 4, as filosofeasndpiracdo conservadora, presentes na
Coldmbia nos séculos XIX e XX.

O estudo do patrimonialismo revelou-lhe que osadars modelos de moral social
desenvolvidos na América Latina foram verticalméiotenulados. Nao importa se elaborado
pela Igreja Catdlica ou pelo Estado Centralizagon, ambos os casos ficaram fora de sua
elaboracdo as forcas sociais. Para Ricardo Vélsmparacdo do patrimonialismo supfe a
capacidade de modificar semelhante realidade. Etergou no movimento que, no Brasil,
afastou o Presidente Fernando Collor da PresidéeiaRepublica um inicio dessa nova
realidade. Assim, acabou concluindo, como outidsdfos brasileiros também o fizerapgla
urgéncia de levarmos adiante a discussdo dos pgiosida moral social, bem como com o
pressuposto de que ela deva ser formulada consknente(Ricardo Rodriguez. Notas sobre a
moral social na cultura social brasilei@arta Mensal 43 (506): 14, maio de 1997).

Para Ricardo Vélez, o patrimonialismo esta assoc#ml atraso econdémico, social e
politico da sociedade brasileira, completando kuénicia negativa deixada pela moral contra-
reformista, a sabeadio ao lucro, desinteresse pelas coisas deste mavdliacdo negativa do
trabalho como castigo pelo pecado origin&®odriguez, Etica empresarial. Carta Mensal 47
(564): 89, marco de 2002). Os valores veiculadda Emntra-reforma que apontavam no
sentido inverso dos valores modernos foram maxuiogoela organizacdo patrimonial do
Estado. Durante o periodo colonial o rei mercadsr mercadores ndo admitia concorréncia e
ser empresario significava ser seu concorrentergAnizacdo da vida colonial deu-se com um
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Estado mais forte do que a sociedade, administpadaepresentantes do monarca. A soma
dessas influéncias ainda hoje se fazem sentirpatvatio de outros lugares onde a riqueza é
simbolo de vitéria, no Brasil ninguém se reconhdém® A conclusdo é queédo foi apenas a
Contra-reforma que atrapalhou o surgimento, no Brade auténtica mentalidade capitalista.
O Estado patrimonial, orcamentivero e centralizadem, na nossa historia, boa parcela de
responsabilidad€idem, p. 84).

No ambito da cultura somam-se forcas opostas e resmitados diferentes. Assim,
Ricardo Rodriguez manifesta confianga na mentatidéxétral, com raizes fixadas na tradicdo
visigotica, para alterar o patrimonialismo presesrige os latino-americanos. Ricardo entende
que a tradicdo contratualista € anterior a patriahoras sociedades ibéricas. Do contratualismo
primitivo surge o que Alexandre Herculano denonande liberalismo tellUrico. Para nosso
pensador € este movimento, como explicaRattimonialismo e realidade ibéricg2006):que
marcou os inicios da vida societaria do homem pmiar, desaguando, nos seéculos
subsequentes, no municipalismo, t&o rico na histde Espanha e Portugéh. 61). A tradicéo
patrimonial contrapde o liberalismo herdado da i organizacao ibérica.

Para aprofundar o estudo da tradicao liberal dpaces atencéo as teses de Alexis de
Tocqueville (1805-1859) comentadas no livhko democracia liberal segundo Alexis de
Tocqueville(1998) e no artigo intituladd’resenca de Tocqueville Rrasil (1999). No livro
teve oportunidade de apresentar o liberalismo caiternativa as tradicbes culturais mais
marcante da América Latina, a sals:um lado o velho absolutismo ibérico e o seudierd
o caudilhismo latino-americano; de outro, o anaqub revolucionario(p. 7). No artigo
explica que durante o século XIX liberais, do paite Aureliano Candido Tavares Bastos
(1839-1877), defenderam a descentralizacdo admativgt do império valendo-se da distingdo
elaborada por Tocqueville entre a descentralizaghoinistrativa e governamental. Propor a
primeira ndo significa defender a cisdo do Estal@entralizacdo administrativa, explicou,
produz muitos males que Tocqueville ja havia ptevia hipertrofia do centro e a paralisia dos
membros da sociedade. Essa compreenséo das idélasgueville, Tavares Bastos ja possuia.
Outra idéia de Tocqueville que marca presenca rmatdepolitico do século XIX foi
popularizada por José de Alencar (1829-1877). Tsatala defesa da representacdo dos
interesses da minoria, um sistema que ndo consgkesemelhante aspecto descambaria para
uma ditadura da maioria. Também destacou a atuded®aulino Soares de Souza, que
despertou para a importancia da velha tradicdo aipatista, o nucleo da antiga tradicdo
visigotica. No século XX a forca das idéias de Tmndjle continuaram a inspirar os pensadores
liberais, Maciel de Barros delas derivou a disoois$# democracia sob o angulo da liberdade
individual, Anténio Paim descobriu em Tocquevills @argumentos para a defesa das
instituicbes do governo representativo e Meira Bezsomparou o Antigo Regime descrito por
Tocqueville com o governo patrimonial, ainda tafluente no Brasil. Em vista disso propde
com Tocqueville ndo a democratizacdo da pobrezzotab aparece veiculada pelos seguidores
da Teologia da Libertacdo, mas a democratizacaiqdaza na Unica forma que ela pode ser
criada, através da livre iniciativa no seio da sdade capitalista. Ricardo Vélez assinala ainda
outras influéncias para indicar que os multiplopeatos do pensamento de Tocqueville,
encontrados em nossa historia, € um argumentma davsua hipotese.
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Os estudos sobre o patrimonialismo se completaam & andlise detalhada de seu
herdeiro brasileiro: o castilhismo. Aquela filogofiolitica foi examinada e@astilhismo, uma
filosofia da Republicalivro publicado na Colecéo Brasil 500 anos doa8enFederal e que foi
inicialmente sua dissertacdo de mestrado apresemadJniversidade Gama Filho (RJ) em
meados dos anos setenta. Ainda naquela décadaetomplia pesquisa e a publicou em 1980
(Est-EDUCS). A segunda edicdo foi melhorada e adpli Nela desenvolveu os seguintes
capitulos integrantes da quarta parte, acrescigaindeira edi¢cdo:Antonio Chimango e a
ditadura castilhista(cap. XlIl), Getulio Vargas, parlamentaicapitulo XIV) eGetulio Vargas,

o Castilhismo e o Estado Noymapitulo XV). Para entender as suas minuciosaksas.

Como Ricardo desenvolveu sua obra? Dividiu-a emtrgupartes. Na primeira
apresentou os principais representantes do castithiJulio de Castilhos (1860-1903), Borges
de Medeiros (1863-1961), Pinheiro Machado (18515) @1Getulio Vargas (1883-1954). Cada
autor mereceu um capitulo, sendo o dedicado a daliGastilhos o maior e 0 mais detalhado.
Divide-o em trés partesi — Periodo de formacédo e atividades politicas aotes ao
desempenho do cargo de Presidente do Estado dGfinde do Sul (1860-1891). 2 — Periodo
entre a ascensdo ao poder e o término do mandafagélhos (1891-1898). 3 — Periodo entre
o fim do mandato presidencial e a morte (1898-194p3B1). Ali aparece a vida do criador do
castilhismo e os fatos que o levaram a concluir gueonarquia ndo tinha salvagdo. As
reformas de que o pais necessitava somente vioamautra forma de governo. A importancia
da atuacdo de Castilhos foi tamanha que o positojisnicialmente encontrado no Rio de
Janeiro, teve o eixo principal deslocado para o ®iande do Sul. O autor fez questdo de
estabelecer o vinculo de Castilhos com o positigigen ha primeira hora quando, ainda
estudante, reconhece Augusto Corteno o primeiro entre os pensadores modelpos37).
Ricardo Rodriguez destacou também a simplicidadguahviveu Castilhos, preocupado mais
com o bem publicanterpretado no contexto moralista que o inspiru 81). Borges de
Medeiros foi tema do capitulo seguinte. Ele foieodeiro politico de Castilhos, sucessivamente
escolhido para ocupar a Presidéncia do Rio Grandgudl Pinheiro Machado, o terceiro entre
os castilhistas examinados, também lutou pela mgi@io da Republica e como Castilhos
mereceu de Floriano Peixoto o titulo de Generdbidgada. Tornou-se figura de destaque
nacional depois de eleito Senador e constituintd &a0. O ultimo dos castilhistas examinados
foi Getulio Vargas, responsavel por aprimorar aigepolitica e transplanta-la para o plano
nacional.

A segunda parte parece-nos a mais importante. Me&tor esclarece os aspectos
fundamentais do castilhismo. Os principios da diatforam expostos no capitulo V. O
primeiro € a pureza moral do dirigente. Contra imgipio liberal de que o poder vem da
representacao, Castilhos opde o entendimento de gliegente deve ser escolhido por suas
qualidades morais. O segundo principio € o de gbeno publico € reino das virtudes. Dele
devem ser eliminadas as disputas politico-partdéginele reformada a moralida@eespirito
positivo € o encarregado de mostrar que o0 mal deeslade ndo radica basicamente na
agitacdo politica, sendo na desordem interior, raest moral (p. 99). O movimento politico
tinha, nos revela Ricardo Rodriguez, uma subjacprdecupacao filosofica voltada para a
regeneracdo espiritual da sociedade. A transfornalg sociedade somente viria com a
mudanca moral garantida pela tutela do Estado ee égtistamente o terceiro principio da
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doutrina. A sociedade guiada pelo espirito libera conduzida pelos interesses materiais e
trocas comerciais. De uma sociedade assim naomatiacer virtudes, e sim abundantes vicios
e sordidos interesses. Eram eles que se faziamsegar no Parlamento, que precisava ter seu
papel reformado. Esses trés principios foram agisanos capitulos seguintes. No VI, Ricardo
Rodriguez esclarece que a pureza de intencOes derngmte se traduz “na auséncia de
interesses materiais” (p. 105). Ele mostra comastilbismo entende a Republica como o reino
das virtudes. Logo, somente aqueles que em sualgmanstrassem desprendimento poderiam
ocupar as fung¢des publicas. Contra o controle eatelo poder do dirigente proposto pelo
modelo liberal, o castilhismo prop6s o controle ahologo interno, do dirigente. Esse aspecto
foi uma constante entre os castilhistas e RicarddriBuez mostra como cada um de seus
principais representantes procurou vivé-lo. Elirdamaa figura do parlamento, onde se
discutiriam as questdes relativas ao bem publiagei®os que para os liberais o Parlamento é
justamente o responsavel pela disputa de interegdgeseduzir suas funcdes e colocar o
Executivo no cerne da vida politica, o castilhistiete retirou as funcdes de zelador dos bens
publicos. O bem publico, tal como foi proposto rstdhismo, somente seria alcancado pela
sociedade quando ela atingisse o reinado das egfuslucida o autor no capitulo VII. No
seguinte, ele avalia o perfil conservador do dastito. Como doutrina politica, o castilhismo
aposta na estruturacdo racional da sociedade, sondo se afasta das outras correntes
modernas. O que a diferencia delas é a forma canurapde a realiza-latravés da acao
reformadora de uma personalidade esclarecida péfmaa social que assuma o podgr.
132). O perfil conservador do projeto castilhigiaalmente manifesta-se no propdésito de unir
todos os agentes sociais, empresarios e trabaf|gdwa mesma marcha sob a coordenacéo do
dirigente politico. O propésito € implantar umaisdade que viva na ordem e busque o
progresso. O governante tutela as forcas produpess que elas ndo percam de vista o bem
publico. Nesse capitulo ainda se elucida a prepéand& dos propositos coletivos sobre os
individuais, estando os direitos das pessaasdo momento submetidos ao bem publip. 133).
Outras caracteristicas conservadoras do pensamuastithista aparecem no capitulo IX. A
reacdo antiindividualista e antimaterialista quezencontra os liberais séo tragos caracteristicos
da filosofia tradicionalista. Os principais reprmgs@tes do tradicionalismo, entre eles Joseph de
Maistre (1753-1821) e Louis De Bonald (1754-1840¥m do positivista Augusto Comte,
condenavam o0s avancos da razao iluminista. A rabdade social preconizada pelos
conservadores modernos ndo seria obtida pela radaadual como queriam os iluministas,
mas pela coletiva. Ricardo Rodriguez vai ainda heoaige na delimitacdo do perfil conservador
do castilhismo, nele encontrando raizes medievAis: propughar por uma sociedade
moralizada em torno a ideais espirituais, em abeppasicdo ao regime de negociacdes, entre
interesses materiais conseguido pelo sistema lipeCastilhos procurava uma volta —
inconsciente talvez — a uma sociedade de tipo fendaqual o movel inspirador dos cidadaos
fosse a procura da virtudép. 158). Sem poder se valer da razéo individaaa gustificar o
desenvolvimento racional da sociedade, resta-lpeverno ditatorial que impde pela forca as
diretrizes da sociedade. E assim que o pensamastihista mostra uma face autoritaria
semelhante ao projeto tradicionalista.

A terceira parte da obra foi dedicada a apresemtdgé principios basicos da filosofia
liberal incluindo as criticas que Silveira Marti@sAssis Brasil, dois liberais gauchos, fizeram
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ao castilhismo. O capitulo Xl examina as caradiesds do governo liberal, doutrina politica
pela qual os homens se associam para viver emasggue gozar da sua propriedade. Essa
forma de explicar a origem da sociedade remontaha lLocke (1632-1704), que também
mostra a importancia da representacdo. Como asdsme#s modernas sdo muito numer@sas
impossivel que todos deliberem acerca das leis Ifite de ser adotadas, assim como nao
podemos todos tomar parte na execucdo das mesmas@ministracao da justicgp. 172). A
representacdo € o mecanismo que permite que atdosldenham representantes no organismo
politico que faz as leis. Pelas responsabilidades tgm, o Legislativo é o poder mais
importante, mas nem por isso € absoluto. Nao Ifecdltado, por exemplo, atentar contra a
vida e a fortuna dos cidadaos, pois foi para pvéskxs que os homens se uniram em sociedade.
Dai é possivel abstrair a finalidade do governo pae Lockeconsiste na preservacao e
melhoramento dos bens civis, que, consideradoseuaagnjunto dentro da comunidade civil,
caracterizam-se também como o bem publico da sadeg. 185). Explicando que os liberais
gauchos valem-se dos principios doutrinarios derdilismo de Locke ampliados pela
experiéncia norte-americana, Ricardo Rodriguez abpaco para expor as criticas deles ao
castilhismo, tema do capitulo XIl. Principia com @iticas de Assis Brasil em Ditadura,
Parlamentarismo e Democracia (1908). Suas divei@®em relacdo a Castilhos comegcam com
0 motivo por ele alegado para implantar a Congfilnigaicha. Segundo Assis Brasil, para
controlar a desordem bastaria o0 estado de sistrumento previsto na Constituicdo Liberal.
Sua discordancia de Castilhos baseava-se funddmenta em dois pontos: a concentracao
dos poderes nas méos do Presidente da Provincidesprestigio do Parlamento, aspectos
tipificadores da Constituicdo castilhista. Ricafodriguez resumiu as contestacdes liberais
dizendo que Assis Brasil desejava garaatirepresentacdo do povo e o controle do poder por
parte do mesmo, a fim de evitar o despotigmo 198). Silveira Martins, o outro liberal
apresentado, propés um modelo alternativo ao datdagdo castilhista combatendo os pontos
que julgava probleméaticos. Eram eles: a autonomi®résidente da Provincia e a negacao do
governo representativo. Ele pretendia, em conttagaro fortalecimento do governo
representativo (...) e o fortalecimento da Uniad®reoos Estados, delineando um regime de
centralizacao politicgp. 200). Com a exposi¢ao das criticas elaborpdiEs liberais encerra-
se o capitulo XII, o dltimo da terceira parte.

A quarta parte da obra examina a heranca castill@stapitulo XllI expde e comenta
0 poema campestrAntonio Chimangode autoria de Ramiro Fortes Barcelos (1851-1916).
Advertindo sobre os limites que a exposi¢cao de oipna literaria traz na interpretacao dos fatos
sociais, Ricardo Rodriguez julga que pode ela godeecer uma idéia do que se passava no
Rio Grande do Sul. O autor do poema, senador gadctemte dezoito anos, volta-se contra
Borges de Medeiros depois de ele indicar o Marekleaines da Fonseca (1855-1923) como
candidato ao Senado Federal. Tentou enfrentar didato oficial, mas perdeu, como acontecia
naqueles tempos. O poema € uma sétira ao podelutmbse Medeiros e aos erros de seu
governo. O capitulo XIV examina a passagem de GeWihrgas pelo parlamento federal.
Embora pouco conhecida, Ricardo Rodriguez ai erc@sipectos relevantes para a formacao
politica de Getulio. A atuacdo parlamentar do maligaiucho teve um roteiro bem definido,
comegou nas questdes regionais para se abrir aidemas nacionais. Ele defendeu a
Constituicdo gaucha que, em virtude da hipertrddid&xecutivo e do sufragio a descoberto, era
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considerada contraria a Constituicdo Federal. Madsfesa, Getulio Vargas menciona Julio de
Castilhos, para quem o regime sul-rio-grandense era legitimargpanto inspirado na
verdadeira ciéncia socialp. 232). Ao fazé-lo, desejava manter o Rio Grafidee da
intervencédo federal. Ricardo Rodriguez esclareeeagestada de Vargas na capital federal ndo
apenas o colocou em contato com politicos de todpais, mas permitiu-lhe conhecer
intelectuais importantes. Segundo avaliou, a oler®liveira Viana (1883-1951) foi uma das
que mais o influenciou. Ela ampliou sua base ctuleacrescentando as idéias positivistas
aspectos do darwinismo social e do saint-simonigodn sobre o pano de fundo do método
monografico de Le Play, que constituia o norte gasquisas de Oliveira Viana (e que era
contrario a qualquer tipo de dogmatismo sociol6gi¢p. 245). Com Getulio o castilhismo
atingiu um patamar mais elevado de justificacdotrdwria e foi transposto para o plano
nacional. No ultimo capitulo temos uma sistemafizagda heranca castilhista. A doutrina
castilhista passou por trés etapasa primitiva formulacéo ao redor da Constituicélaborada

por Castilhos em 1891, e em torno, também, da aefesta Constituicdo; 2- as propostas
modernizadoras elaboradas pela segunda geracadlluat, integrada por Getulio Vargas,
Lindolfo Collor (1889-1942), Jodo Neves da Fontoerautros; 3- a ordem constitucional ao
ensejo do Estado Novo, proclamado em 19§37248). O castilhismo, apresentado como a
doutrina politica mais eficiente e agressiva dosngros anos da Republica, produziu
influéncias marcantes na vida nacional. Essasénilias ainda hoje se fazem sentir, apesar de
seu ciclo histérico haver se encerrado com a qdedastado Novo em 194Sua heranca mais
negativa, que perdura até hoje, & a hipertrofia Eixecutivo (que ainda legisla mediante o
expediente do decreto-lei, chamado eufemisticameatenedida provisoria) e, de outro, o
desvirtuamento da representacdo (com as praticathecdas de infidelidade partidaria,
aliancas de legendas, venda ou aluguel de mandd¢scarado fisiologismo, nepotismo
orgcamentivero, clientelismo, e{p. 270).

Na concluséo, Ricardo Rodriguez expbs o resultadsud avaliacdo. O castilhismo é
uma teoria politica autoritaria com forte comporemoralizador. O castilhismo ndo pode ser
reduzido ao positivismo, apesar dos pontos compois, possui aspectos proprios. Mesmo
possuindo forte carater autoritario, o castilhismdo chega a ser um projeto politico totalitario,
que demandaria maior avanco tecnolégico e melhstersatizacdo do poder. Ricardo
Rodriguez observa que o totalitarismo deita rafmesnedo a liberdade e ai retoma uma tese
cara a Maciel de Barro® que a descoberta desta (liberdade) sempre esteseciada a
autoconsciéncia, a responsabilidade, a individéo que fazem do homem um ser Unico,
pertencente ao mundo, mas ao mesmo tempo contwapade(p. 274). Entrando na trilha de
Maciel de Barros, o autor explica que as organiagioliticas deitam raizes em aspectos
profundos da personalidade humana. Fica claro enut@ppor baixo das criticas ao castilhismo,
h& um pensador preocupado com a liberdade humamiawc@mmente ameacgada pelos riscos da
instabilidade oriunda do préprio homem. Este émmpde fundo que orienta seus estudos sobre
as formas autoritarias do poder, a defesa da Hoerdo cuidado com a autonomia que guia a
existéncia do homem concreto.

No artigo Napoledo I, imperador dos francespablicado na Revist&arta Mensal
anteriormente mencionado, Ricardo esclarece querentbMarqués de Pombal tenha, durante
sua gestdo como primeiro ministro de D. José lecpado a idéia de aritmética politica
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aplicada depois no sistema napolebnico, coube g@erador francés consolidar o modelo
politico que inspiraria a filosofia social desemwida pelos fildsofos Claude Henri de Saint-
Simon e Augusto Comte. Por sua vez, a formuladasdfica dos fildsofos franceses seria o
arquétipo da ditadura cientifica que questionougarizacao liberal do Brasil Imperial durante
o século XIX, inspirando, ainda, as instituicdegublicanas. Esta aritmética politica integra a
mentalidade cientificista, fendbmeno que consiste identificar a racionalidade com um
determinado momento de desenvolvimento da cién@gs. momentos fundamentais do
cientificismo em nossa cultura sédo cinco e Ricd&ddriguez os examina no artigoheranca

de 64 no contexto do cientificismo brasileiaonbém publicado na Revistarta Mensal Além

da geometria politica pombalina antes indicadaseleefere ao democratismo de Frei Caneca, 0
poder legitimado pelo saber veiculado pelos pasitg e castilhistas, o equacionamento
técnico dos problemas no Governo Vargas e a engargwitica do General Golbery do Couto
e Silva. Esta mentalidade ainda interfere, na swadiagdo, no processo de modernizagdo da
sociedade brasileira, razdo pela qual precisaesardonhecida e avaliada.

Além dos estudos de filosofia politica e moral ahdricardo Vélez estd também se
ocupando da bioética. Para ele, bioética é aquedter sla ética que examina as questbes
relativas a vida, ou que investiga os assuntosalegm e da pratica médica. Ele entende que,
em nosso tempo, deparamo-nos com trés correntespgais: a norte-americana, a alema e a
espanhola. Os principais representantes da priroeirante sdo: A. R. Jonsen, S. Toulmin, J.
D. Arras e R. Rorty; os mais destacados membrosodante alemé sédo: Jiurgen Habermas e
Karl Otto Appel; e, finalmente, os representantascdrrente espanhola sdo Diego Garcia,
Pedro Lain Entralgo e Xavier Zubiri. Os norte-arembs tém como caracteristica principal a
desconfianca da racionalidade, o que invalida odasmetafisica nesses estudos; os alemées
defendem uma ética procedimental que leve em amtateresses de todos os homens e os
espanhais, diferenciam o contetdo formal da étjue, é trans-histérico, dos contelldos morais
revelados pela historia. Eles explicam que o esBegéd tanto melhor quanto mais se aproxime
do sistema de referéncia. Como se vé as difereotesntes apontam para trilhas diversas no
tratamento das questdes de bioética.

Ao explicar as diferencas entre as varias esca@dsaiética valendo-se da pluralidade
cultural, o filésofo indicou a possibilidade deegster o esquema das filosofias nacionais para
um ramo ainda novo da criacdo filosofica. A difg@enentre os grupos humanos séo
suficientemente fortes, sugeriu, para diferencearestudos de bioética, isto €, para explicar
como é fundamentada, em nosso tempo, a vida humana.

Ricardo publicou também uma reflexdo sobre vamnsas de nosso tempdopicos
especiais da filosofia contemporan@01). Na introducédo ele reconhece sua filiac&saola
Culturalista (p. 13), instrumental tedrico de geevale na obra. O livro € dividido em duas
partes precedidas de uma introducado. A primeirag@hsaios dEpistemologia e Filosofia das
Ciénciase a segunda detica e FilosofiaPolitica. Na introducéo, ele explica as razdes que o
levaram a reunir ensaios tdo diferentes, muitgsujdlicados em Revistas especializadas. Ele
aborda problemas de grande interesse para a sdeibdasileira sem se preocupar em fazé-lo
de forma sistematica. Esclarece que a filosofiadelddicolai Hartmann deixou de ser uma
doutrina de sistemas para se tornar uma meditagammo aos problemas. Nos capitulos da
primeira parte, o pensador medita sobre questdespitemologia e filosofia da ciéncia.
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Principia examinando a principal contribuicdo dexMedeber: a reformulacio das ciéncias da
cultura. Ao fazé-lo, mostra que Weber contribuivapdar maior confiabilidade ao pensamento
socioldgico, libertando-o dos esquemas do expetatismo positivista. O caminho utilizado
pelo socidlogo foi uma logica da compreensdo cag@zinterpretar o processo social
esclarecendo os fatos e a acdo humana alicercadavatores. Em seguida trata da
interdisciplinaridade e da educacédo superior. Esodaque a tradicdo pedagdgica ibérica € um
exemplo de falta de interdisciplinaridade, ou deeigiinaridade cruzada. As razdes remontam
ao papel da teologia no ensino escolastico a adwgojesuitas, substituida, no século XVIII,
pela aritmética politica pombalina, uma espécieidacia aplicada ao servico do Estado. A
énfase na pesquisa continuada e na formacao huioams universitario constituem, segundo
ele, os caminhos mais seguros para garantir aistgrlinaridade. Examina o que considera as
duas principais abordagens hodiernas da ciéncigr@sostas de Alexandre Koyré e Karl
Popper. Embora sejam formas diferentes de abordgndicado da ciéncia, partindo desta, no
caso de Koyré, ou da filosofia, no caso de Popperduas meditacdes superam o0 esquema
positivista, que separa a ciéncia da filosofia e, dwje, reduz o filosofar a uma analise
filolégica, vazia de conteudo critico e sem horteohermenéutico. Da mesma forma que os
ensaios sobre filosofia da ciéncia ttm como panfuddo o estabelecimento de trilhas para
suplantar nossa tradicdo positivista, 0s ensaiostida e politica apresentam propostas de
superagdo da nossa heranca patrimonialista, qte el faz as sociedades latino-americanas.
Como parte desta meditacdo, ele considera o prabldan pobreza, esclarecendo como o
assunto foi abordado na tradicdo liberal, mostrapblemas gerados pelo messianismo
politico e pelo socialismo, explicando como eldgditam formar uma clara compreenséo dos
problemas latino-americanos. Este livio de Ricamdesmo tendo um universo amplo de
referéncia, € importante para os estudiosos daofi brasileira, quer porque tematiza seus
principais problemas, quer porque dialoga comdilds brasileiros.

As questdes acima mencionadas projetam RicardoidRedr como um estudioso de
destaque da cultura brasileira em particular epdoislemas humanos em geral.

h. Nelson Saldanha
Vida e obra:

O filésofo nasceu em 1933 na cidade de Recifetalage Pernambuco. Licenciou-se
em filosofia pela Universidade Catélica daqueleaiste em Direito pela Universidade Federal
(UFPe). Trabalhou como professor na UNICAP — Pemam entre 1960 e 1974. E professor
de filosofia, histéria e direito na Universidadedéeal de Pernambuco - UFPe, professor de
filosofia do direito no Curso de pés-graduacao eneifd da UERJ — Rio de Janeiro, membro
titular do Instituto Brasileiro de Filosofia e igtante da Academia Brasileira de Filosofia.

Para conhecer mais sobre o autor consulte o verbabee ele noDicionério
Biobibliografico dos Autores Brasileiro$1999) da Cole¢do Basica Brasileira do Senado
Federal e o capitulo que a ele dedicamo#\atologia do culturalismo brasileir(1998).

O que pretendeu o filosofo? Nelson Saldanha examanimfluéncia do plano cultural
nos problemas filoséficos. Segundo ele, os proldedaafilosofia se clareiam ou se renovam
segundo a capacidade do pensador e do espiritoadépmoca. A sua principal contribuicdo
parece residir no esforco para preservar a aut@ndos componentes da cultura e elucidar seu
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significado em contraposicdo aos historicismosotéfgicos e unilineares. Era preciso superar
aquele historicismo fechado que o século XIX ngsuee criar um novo modo de reconhecer a
importancia dos ciclos histéricos. Para realizaadarefa criou o conceito de exemplariedade
que ele utilizou para interpretar os fatos histigic

Os estudos mais importantes de Nelson Saldanhaapéitasofia brasileira foram:
Historias das idéias politicas no Bragil968), Temas de historia e politiqgd 969, Sociologia
do Direito (1970), O pensamento politico no Bragil979), A escola de Recif¢1985) e
Historicismo e culturalismo(1986), Pela preservacdo do human@l993), além das
colaboragcBes nas obras coletivas: idéiaspoliticas no Brasile Idéias filosoficas no Brasil
Outras obras de importancia sddumanismo e histéria(1983, Formacdo da teoria
constitucional(1985), O declinio das nacdes e outros ensgitd87),Ordem e hermenéutica
(1992), O jardim e a praca(1993), Romantismo, evolucionismo e sociolo¢l®97), Etica e
histdria (1998) eFilosofia do direito(1998).

Idéias fundamentais:

A parte central do pensamento de Nelson Saldanhizropla uma reflexdo sobre a
histéria que comecou a ser estruturada em suadeesutoramento intituladas formas de
governo e o ponto de vista histéricBelo Horizonte: UFMG, 1958, cuja tematica também
inspirouHumanismo e historia. Problemas de teoria da caltitio de Janeiro: José Olympio,
1983. Nesse livro a problematica assumiria umaditagdio mais amadurecida.

Vejamos como desenvolveu suas idéias. No ententbhn@é®m Nelson Saldanha, a
cultura ocidental vive uma fase de auto-reconhetiojeuma etapa de sua vida onde a
temporalidade é percebida de modo valorativo etgd@eo como historia cultural. Essa forma
de apreensdo do temporal propicia uma atitudeca&rtontra o historicismo do século XIX.
Naquela centlria acreditava-se numa perspectiearlida historia alimentada pelo sonho de
progresso econdmico e moral continuos. O reconleetonda riqueza multifacetada do
processo histdrico propicia ultrapassar o otimisamantico sem cair numa visao anarquica do
evolucionar. Explicou o filésofo:

Com essa idéia de histéria se supera o0 monolinearisigénuo e
se acabam os relacionamentos arbitrarios e inorgésientre os
fatos historicos (As formas de governo e o ponto de vista
histérico.Belo Horizonte: UFMG, 1958. p. 18).

As formas historicamente adotadas por um povetitaem uma mundivisdo, uma
cosmovidéncia. Saldanha compreendeu que uma dasresamais fecundas de olhar a historia
€ mira-la como umaucesséo de concepc¢des do mufdiem, p. 19). O pensador entendeu que
0 problema possui aspectos que transcendem a gbarddosofica, incluindo uma dimensao
histérico-cultural e sociologica, que se implicaseecompletam. Afirmou a respeito:

Sendo as concepgdes do mundo a alma (cambianteaenmgior
ou menor) das culturas e das situagdes culturaisadei vai
situacdo incluindo circunstancia de espaco e cigtancia de
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tempo), no sentido de auto-retrato atuante nos sneégexpressao
daquelas situacdes, por certo todas as manifessaglie vida

cultural hdo de revelar - em menores ou maioresugra a

concepgdo do mundo dominaiigem, p. 19).

Considerando que a interpretacdo historica, agdicd evolucdo dos sistemas de vida
concreta na cultura, torna-se mais rica na relgg&oentabula com as multiplas concepcdes do
mundo, o paradigma criado é importante porque permelhor entender as transformacdes
ocorridas nos sistemas politicos, solidarios quecséin as significagdes historico-culturais. O
pensador vai ainda mais longe ao propugnar que eaaento histérico-cultural propicia a
organizagdo de um modelo de estruturacéo politica.

E comg explicou-nos nas épocas da histéria cultural, a
multiplicacdo de solucbes se corresponde nos véeieres da
vida social, pode-se dizer, quase com a énfase rda lei
histérica, que o ritmo da sucessdo das formas deemo
corresponde ao grau de variagdo das concepcdes aergo
(idem, p. 25).

Em Historicismo e culturalismgRio de Janeiro: Tempo Brasileiro. 1986), Saldanha
aprofunda a investigacdo sobre a cultura. Ele explue € na historia que as teses filosoficas
dos diversos autores adquirem significado porquia ricam explicitos os problemas
considerados. Aplicada aos estudos filoséficomsicgo historicistédentifica a filosofia com a
histéria dos seus problemg$aldanha, 1986. p.17). Saldanha esclarece queplcagao
historicista ndo propde a enumeracdo dos sistemes,que 0 pensamento filoséfico somente
revela sua rigueza quando inserido no contexto e a@correu. Essa compreensdo foi
constituida na ldade Moderna na medida em que tarinistornou-se tema de meditacdo
filosofica e que tal processo forjauma visdo da histéria como distanciamento do neito
superacdo de negacafdem, p. 17). Portanto, para o autor, histériguéura sao termos
correlatos e com muatua implicacdo. E essa corelagde |lhe permite identificar a
superioridade de uma cultura sobre as outras, pmisexame conceptual concluiria pela
paridade entre elas.

A visao historicista €, segundo Saldanha, a regyehpor uma boa atitude critica em
matéria filosofica. Perdeu for¢ca o consentimentualquer corrente filoséfica com o repudio
de todas as outra8.adesao a uma filosofia se acha habitualmente ¢eadia ou suplementada
com elementos vindos de outf@em, p. 20). Além disso, a aproximacdo dos mmoials
filoséficos das épocas em que nasceram conferentsidiade ao debate filoséfico. Isso
significa que o historicismo modifica a atividadedofica, mudando a preocupacéo atemporal
com o ser numa forma de reflexdo situada no ten@pdra importante contribuicdo do
historicismo no ambito da filosofia € o entendinoethe que a filosofia, por sua natureza teorica,
serve para explicar o mundo, descaracterizandetensdo marxistde que a filosofia deve
servir para transformar o mund@dem, p. 24). O historicismo também impede unaieacao
monocausal da realidade, conforme foi propugnadasigtemas dogmaticos e opostos, como o
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materialismo e o idealismo. No ambito politico, tdricismo torna-se adversario dos
totalitarismos porque mostra que eles se articidatore o cancelamento do passado e a
manipulacdo do mais recentd. verdade, inacessivel a critica, € também inageksios
homens comuns a troco de uma sinistra fixidadeullt(idem, p. 26). A conexdo entre a
cultura e a histéria € um esquema que produz bratesf ele permite pensar a vida humana de
forma mais aberta. Essa atitude alimenta o quedhnece um ideal a ser buscadtegrar uma
série de contributos tedricos passados com tengdies novag...) e conjugar a axiologia
histérica com os questionamentos recentementaltsaziela hermenéutidadem, p. 28).

A compreensdo historicista dos fenémenos cultdeaislta-lhe interpretar o papel da
universidade em nosso meio. Como ponto de padidanstatacdo de que a universidade € um
instituto que cultiva o conhecimento humano. Tamosentido de que vive do conhecimento
existente como daquele que produz. Uma comprednstiwicista da cultura revela o valor da
visdo de conjuntoa relacdo entre os saberes e a vida histérica seenpade ser apreendida
como um todo, ou antes, s tem sentido se se tersaberes em sua totalidafldem, p. 36).
Portanto, a universidade é importante ndo tantquaopossui varios segmentos do saber, mas
porque preside os delineamentos de seu existiilogofia ajuda a construir esse ideal de
universidade, pois coopera para realizar tal olgeth demora da civilizagéo brasileira em criar
universidades ndo impediu o desenvolvimento domeetps cientificosacarretou, porém,
uma certa dispersédo nas experiéncias pedagog(@seEm, p. 37).

A aplicacdo do entendimento historicista a filogdfrasileira lhe permite desenvolver
um esquema de interpretacdo a partir dos bindmiosiservadorismo - progressismo,
espiritualismo - materialismo, essencialismo —texisialismo. Esse esquema ajuda a entender
porque tantas contradicoes sdo observadas no mosgp cultural: um certo gosto pelos
governos autoritarios ao lado de uma tradi¢cdo dibgensamento metafisico convivendo com
teorias existenciais. Mesmo sem aprofundar a dié@usobre as filosofias nacionais, Saldanha
fez um relato preciso das discussdes sobre a ecig@tde uma filosofia brasileira. O painel da
filosofia brasileira € muito simplificado e tem urfadha na interpretacdo do culturalismo de
Tobias Barreto (1839-1889). Contudo, fornece ummacdo para os estudos da cultura e um
relativismo que néo cai no ceticismo

Segue-se um exame da obra de Emmanuel Kant (1702)-£8do legado que deixou,
ambos os aspectdsiminados pelo historicismo. O ponto de partidasda interpretacdo € o
carater prevalente da preocupacado epistemol6gioca.mais importante que tenha sido sua
preocupacao com a moral (...) o edificio kantiamstara sempre como uma epistemologia
(idem, p. 49). Nesse sentido, o kantismo é apradentomo continuacdo do racionalismo
cartesiano ainda quppr mao de Kant, o racionalismo tenha utilizadosspudprios recursos
para verificar seus limites e suas limitacdeem, p. 50). E o exame dos rumos da razdo que
permite ao filosofo enxergar a precariedade dosn@sm E que problemas identifica?
Preocupou-se com a metafisica, com a necessidasiea eprecariedade, e também com a
estrutura das fungbes da razdo como tal, e tamb@m estas coisas denominadas fenébmenos
(idem, p. 56). O exame se completa com a avaligifidegado de Kant, sendo o mais
importante a referéncia que faz a cultura.

Muito importante sdo suas analises da obra de Willglthey (1833-1911)Dilthey se
preocupou muito mais em compreender as estruturs®ritas, enquanto estruturas do
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humano, do que em montar esquemas forrfid&m, p. 72). A visao historicista do filésofo
alem&o permitiu-lhe identificar uma caracteristieacultura ocidental, o senso de historicidade.
Esse nexo se desenvolveu durante o periodo romériiae se completou a visdo moderna da
histéria: liberal e secular. No entendimento ded&atha, as principais caracteristicas do
pensamento de Dilthey sdo o conceito vitalista ildsdfia e a visdo historicista da cultura
humana. Foi Dilthey quem prop6s estudada pensador em sua propria evolugdo filosoéfica
(idem, p. 77). O seu método pouco sisteméaticol@éntia do romantismo, uma forma de expor
temas sobre os quais ndo havia feito pesquisa terxaus esséncia da filosofia foi, em
contrapartida, assunto bem meditado.

Dilthey colocou-o em termos histérico-culturais, aludindmfato
de haver pessoas que filosofam e de darem o norfimsigfia a
uma atividade encravada no conjunto vital que abara
experiéncia animica, as relacdes sociais, as viedneeligiosas,
enfim as estruturas gerais da existén@iem, p. 79).

A compreensdo € de que a historia ajuda a entexsddiferentes criacdes culturais,
devendo cada manifestacdo ser avaliada com basgralnemas e no entendimento que cada
época tem da vida. No caso da filosofia, a invaglg se encaminhao sentido de situar
criticamente os sistemas e os problemas. Situédogontextos de tempo e de espaco: e, posto
que nestes tempos se veiculava o conceito de apfiitua-los em contextos culturdidem, p.
80). O historicismo ajudou a romper com as expiiea¢monocausalistas da metafisica,
aperfeicoando a interpretacdo da histéria ao imppae ela seja vista como produto de uma
Unica variavel. O historicismo também ajuda a rampdilema romantico, chegando a propor
qgque o homem que faz a histéria, vem sendo feito pgresla importante é o seu modo de se
reconhecer nela e através ddidem, p. 81). A aproximacado entre a vida e adhestproposta
pelo filésofo influencia muitos autores, sendo Qatey Gasset (1883-1950) o mais célebre
deles. Situando os problemas na historia, o fimgobcura salva-los do ceticismo, questdo que
seria resolvida por Miguel Reale com o conceitingariante axiolégico. Nelson Saldanha néao
se refere especificamente a Reale, mas identifiagaflaéncia que Dilthey teve sobre o
neokantismo, orientando-o na dire¢cdo do culturaisksso significou a passagem pkesquisa
antropoldgica, numa espécie de metafisica do séural (idem, p. 89).

Saldanha considera também que a mentalidade histarinfluencia a constituicdo da
sociologia compreensiva de Max Weber (1864-19209. &irma: para Weber, o cientista
social tem, diante da realidade histérica e sociglle € sempre mdltipla e esta em
transformacéo, de fixar os tracos principais de @agtande fendmen@dem, p. 97). Essa
compreensdo de Weber permite estruturar um meétedssidido da organizacdo social a partir
da historia, favorecendo o entendimento da reljg@oonomia, sociologia e politica. A
superagdo do monocausalismo se manifesta no regordrgo de que as atividades econdmicas
influem na cultura, mas ndo a ponto de determina-la

Como explicar aspectos que permanecem firmes rsw dustérico? Esse foi um tema
considerado em outra obra importante. Nelson Shilaelaborou uma maneira muito
engenhosa de referir-se a elementos estaveis 8o bistorico, sem afetar sua dindmica. Nada
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que se assemelhasse ao propdsito metafisico dyssgile encontrar a solidez das esséncias no
fluxo do devir. O préprio processo histérico faaulh ndo regularidade, mas exemplaridade.
Cada figura exemplar era um ponto de dialogo cdmstaria, primeiramente com o seu tempo
e depois com todas as figuras que ja existiramena.tEle explicou assim o sentido de
exemplaridade:

O modo pelo qual situamos na Historia qualquer évequalquer
figura, vem a ser uma conexao com outros event@siteas
figuras: entendemo-nos como exemplos, e um exenglyo que
se coloca num nivel, numa linlfelumanismo e histériaRio de
Janeiro: José Olimpio, 1983).

Ao propor a nocdo de exemplaridade como a chavecaepela qual avaliamos os
momentos histéricos e os comparamos entre si,a@ apbntou um caminho para solucionar a
classica dificuldade posta em curso pelo histarioisromantico, isto €, a convivéncia
simultdnea e um tanto ambigua entre a regularidbimeprocesso e a singularidade dos
momentos. A provavel existéncia de ciclos ou pesodao descaracteriza, assim entende, a
unicidade de cada momento. O sujeito que vive €retm € individual, como queria Ortega,
mas nao deixa de ser também uma lente através alaolpamos os demais sujeitos que o
precederam ou sucederam na histéria. O exemploig, gma espécie de lente colorida que,

colocada a nossa frente, nos permite ver a natyvesam permeada por sua coloracao:

O que chamamos de histéria € sempre um modo de passado,
e de vé-lo a partir do presente e como maneirahigar a este...
Assim, os conteudos culturais, politicos, econdsjisociais, etc.
se transfiguram na histéria segundo moldes cuja righa
sucessiva o olhar do historiador capta, mas cap& fdrma
variavel (idem, p. 50).

No exame da cultura, a tese da exemplaridadeospadrdes funciona, pois, como o
eixo basico. Essa exemplaridade se aplica na #Bselps fatos e das pessoas na historia
universal. Saldanha derivou dessa tese outros Bteme atitudes que ele desenvolveu como
necessarias para o entendimento da cultura. Vejajuas séo elas. A primeira € que a
universalidade ndo equivale a cosmopolitismo, &igoeestar atento ao significado das
expressdes locais, pois a importancia das nac@gstprseus pensadores e idéias. O que isso
significa? Segundo o filosofo, sistemas teoricos pgasamento, em si mesmos de igual
densidade ou elaboracéo conceitual, gerados enesi@pdn projecéo internacional diferentes,
tenderdo a ser avaliados de modo diverso por chassa origem.

Algumas consideracdes sobre a aplicabilidade xiamplaridade e de questbes
correlatas foram melhor trabalhadas @npensamento politico no Bragil978). O exame das
idéias insere-se, ele explicou, num dialogo denigéies culturais. O resultado é que € preciso
dialogar com o passado, quer para nao desfigufuiter, para ilumina-lo pelo saber do presente.
Essa atitude equilibrada é que garante a objetleiddo estudo, o que ndo corresponde a
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neutralidade cientifica, que € um ideal nunca aguige, pelo menos pelas chamadas ciéncias
sociais. O desafio do pesquisador, explicéumanter o senso de veracidade e o respeito a
exatiddo documental — onde couber, - a interpi@bag a compreensg&aldanha, 1978. p. 1)
também entram em seu trabalho como momentos neécsssanelas se da o outro lado da
objetividade.

Ao estudo histérico das idéias deve somar-sealisardos textos produzidos em certa
época, pois eles sdo reveladores das situacOasragsit Acrescente-se, a esse fundo, as
interpretacOes e valoracbes do pesquisador. Palleeegjue esse seu modo de considerar a
questdo estava de acordo com o0 que a respeitovesci@rtega y Gasséd. filosofo espanhol
afirmara que a historiografia de idéias € sempm, eerta medida, a historiografia de crencas
(idem, p. 2). Sdo essas crencas que permitem esetaps simbolos e atitudes, ou as
circunstancias, de um determinado momento da tast@larea-la continuamente € o trabalho a
que se dedicam os estudiosos da cultura, incllesddosofos.

O exame dos filésofos traz o problema do core.al@um modo quem examina um
autor separa suas idéias, mas tambéem cuida dadeelantre estas questdes e os problemas de
seu tempo e de seu povo. De alguma maneira ess&ait introduz a problematica da
periodizacdo das idéias. A divisdo dos periodos fmm Nelson Saldanha, um sentido ndo
cronoldgico, ou melhor, o cronologico funciona aercomo uma demarcagdo geral. Ele
entendeu que a sequéncia do debate tedrico podersingzer para frente de um determinado
pensador um outro cronologicamente posten@s que corresponde a um posicionamento que
vem tratado primeirdidem, p. 4). Assim, a questdo da exemplariedadeslemento fecundo
que ilumina uma série de outros procedimentos itaptes no exame da histéria das idéias e do
significado delas para a cultura.

Depois de captarmos o sentido da exemplaridade c® forma estavel, mas néo
metafisica, de enumerarmos os procedimentos coreptanes para o estudo historiografico, de
nos referirmos ao curso histérico e suas divisgedemos considerar o que o filésofo escreveu
sobre cultura. A cultura é, para ele, uma formaadaiar a totalidade, um modo de criacédo
vinculada a valores segundo explicou &riradicdo humanisticeEle afirmou:a culturaé algo
cujo significado pode encontrar-se expressado eemehtos materiais, mas que nao se
confunde com a materialidade des{8sldanha, 1981. p. 37). Por isso concordaria Gdaon,
para quem a cultura estava mais nas obras, owdas,ao que nas coisas.

Nelson Saldanha enfrentou também o dificil pnoleleda criacdo filosofica.
Examinou-o0 no ensaifilosofia portuguesa e brasileira no século XX; posta para um
estudo comparadpublicado enfilosofia e comunicacadA filosofia sempre foi um problema
para ela mesma. Para o fildsofo esse assunto siewisatado no contexto da dependéncia, que
€ insuperavelentre a nocao geral de filosofia e a realizac@ekperiéncia especulativa em
cada ambito cultura[Saldanha, 1981. 7 (2/3), abr./set., p. 122).exlgdicou como entendia a
mencionada conex&o entre um certo produto da audtrmovimento para um ideal universal e
amplo que esta na raiz da meditacéao filosoficalo&dfia criada em certa altura precisa ter uma
conotacdo de universalidade para ser filosofia, apesar dessa exigéncia ela ndo perde os
vinculos com as circunstancias culturais onde dyzida. O pensador, entéo, julgou desejavel,
numa perspectiva didatica, explicar separadameatia wma das dimensdes. Para fazé-lo
utilizou o conceito de exemplaridades constantegelares que descrevemos anteriormente. A
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singularidade advinha, por seu turno, dos contektdsirais diversos onde 0s problemas
filosoficos eram examinados. Essa particularidade nefletia uma diferenca de nivel, mas de
orientacdo ou de preferéncia no pensamento filkbso6fPor isso, ele considerou importante
estudar os movimentos presentes na cultura brasilei

Entre os seus estudos voltados para a filosofigileira um dos mais relevantes foi o
que dedicou a Escola de Recife, onde examinou sapgnto de Tobias Barreto. Ao contrario
do que habitualmente consideram os estudiosos s rtempo, que enfatizam o rompimento
de Barreto com o monismo naturalista, Nelson Saldaentende que o principal da
contribuicdo de Tobias esteja justamente naqusk faara ele, a distingdo entre natureza e
cultura, o cerne da filosofia neokantiana, ndo oereim aprofundamento sistematico da parte
do notavel pensador. Assim, a simples mencdo dblggrma foi apenas um vislumbre sem
continuidade prevalecendo um pensamento basicamente naturaistaeckeliano, orientado
pelo darwinismo e pelo zoologismo na base da filastobiatica (Saldanha,A tradicéo
humanistical981. p. 143).

A aplicacdo das teses construidas para o examiisttzriografia das idéias aos
movimentos culturais permitiu-lhe examinar, além atatribuicdo de Tobias Barreto, as
grandes questdes teoricas da Escola de RecifeoMioram os assuntos abordados pelos
integrantes da Escola que deram especial destaguasauntos filoséficos. Nesse campo, eles
marcaram posicao, embdsto ndo significasse ortodoxia nem grande coesagraharia, fez-
se e sustentou-se de constantes teméaticas e apegssais(SaldanhaA Escola do Recife
1985. p. 94).

A auséncia de coesdo doutrinaria da Escola rfinfisou, contudo, inexisténcia de
constantes tematicas, as quais Saldanha prefanondear de variantes. As mais importantes
foram a monista, a spenceriana e a comtista. O omium ndo foi, entretanto, a adogéo
exclusiva de uma ou outra variante, explicou, magpegio por principios de uma variante
combinados com os de outra. Alguns integrantessdal& acharam forma de acasalar, afirmou,
a lei biogenética fundamental com a critica condiada metafisica; outros se sentiram no
dever de optar entre ser comtista e ser evoludanisu entre ser monista e ser positivista
(idem. p. 94). Desse modo, o eixo tedrico prepapmoSaldanha para o exame das questdes
ideais no ambito da cultura foram aplicados nodestia Escola de Recife.

Voltemos, para avalia-la, a interpretacdo que 6sdifo empreendeu da filosofia
tobiatica, comprometida, para ele, com a adesaasitivismo. Ele ndo considerou a
aproximacado com o neokantismo operado na ultimedasTobias. Como podemos avaliar esse
procedimento? Aqui pode-se utilizar a teoria danglaridade para indicar que a melhor
compreensdo do pensamento do mestre sergipano rfmla para a nova compreensdo da
Escola do Recife. Saldanha mesmo nos mostrou gseacassivas leituras da historia podem
ampliar nosso conhecimento do passado, num codinpiEbcesso de aproximagao com o que
se pensou. Foi o que fez a maioria dos pesquisadigenosso tempo, completaram as
observacbes de Saldanha com o que a respeito emrsich ser o principal da filosofia de
Tobias Barreto, a saber, a distincdo entre a redueea cultura. A parte desta sua posi¢ao
assumida para com a Escola de Recife, sua intagdetda cultura e sua meditacdo sobre as
relacdes entre a filosofia e a cultura constituema importante contribuicao.
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O livro Pela preservagédo do humagiecife: FUNDARPE, 1993) é formado por uma
reunido de ensaios onde Nelson Saldanha aprofugda entende por historicismo axiologico.
No total sdo nove ensaios: Pela preservacdo do rfymfntropologia filosofica e teoria
politica, A histéria como testemunho, Como constuina teoria politica, Polis-didlogo,
Historia, revolucao e utopia, Templo e palaciosPreacédo do passado e teorizacao filosofica,
Filosofia e historia.

O ensaio inicial ndo s6 d4 nome ao livro comooéidcamente 0 mais consistente. Nele,
Saldanha se pergunta o que afinal € o humano eeseryar. Esclarece que nao se trata apenas
de manter o teor biologico, mas de conservar a rBA® metafisica queorresponde a
concretizagdo da consciéncia histori(@aldanha, 1993. p. 20). A no¢do de homem apaiece
cultura ocidental, no isla e mesmo na Grécia Antigambora diversa nos trés contextos
histéricos. Entender o significado do humano ecdésas humanas entre 0os povos antigos nao é
facil, ha em cada objeto encontrado um significati@nsferivel. A filosofia €, para Saldanha,
um esfor¢co renovado em cada grande época (desdenpaios 0 pensamento grego do século
VI antes de Cristo), no sentido de organizar a widd mundo e das coisas - e deste modo a
visdo do homenfidem, p. 21). A questéo posta desde o iniciog@epreservar. A dificuldade
para respondé-la reside no fato de que, mesmoaigm®ds numa natureza humana, ela é algo
historicamente condicionada. O roteiro a seguirnéoetrar o equilibrio para as diversas
posi¢cdes que se formam na histériagoureunir no humano os componentes distintos, &oe s
lados da realidade humana, freqientemente estramhgmradoxais, ndo necessariamente
significativos (idem, p. 24). Como Saldanha ndo acredita em pgim®0 para corrigir ou
reformar a natureza humana, o caminho para desamljue preservar deve ser encontrado
dentro de aparéncias ou de desvios que sofreu gioreado conceitdidem, p. 24).

O ensaio seguinte dedica-se a confrontar a méditaptropolégica com a teoria
politica. A reflexdo antropoldgica revela que humséo e podem ser atos e idéias, problemas
e objetos: nas coisas e no pengaem, p. 27). O principal, para o autor, é ainisto
contemporanea, formulada pelo neokantismo, entr@éaeias naturais e humanas, diferenca
gue o neopositivismo rejeita. No que caracterizaumano, parece-lhe ser a historicidade o
aspecto principal. Historicidade, esclaresighifica uma essencial correlacdo entre o ser de
determinada coisa e sua condicdo histérigdem, p. 29). No caso humano, historicidade
significa conexdo entre homem e tempo. Isso reptaseorrigindo o exagero orteguiano para
quem o homem n&o tem natureza, mas historiapdustorico €, no homem (e para o homem),
o caminho que revela sua naturefddem, p. 30). Isso significa que vida humanaaidade
que se entende como processo e hdo como substageiel. Assim, o passar do tempo ocorre
no interior do homem e pode ser preservado. Elerpoca sua experiéncia temporal como
memoéria e maturacdo, aprende com ela. Essa apagedizdepende da hermenéutica, pois
existem duas diferentes conforme queiramos tratapatsado mais recente ou mais antigo,
conhecido por periodo classico. A posicao de umacge no tempo depende do modo como
ela lida com esses dois instrumentos explicati@sscontinuos acréscimos e interpretacdes das
teorias historicas explicam as dificuldades de mém contemporaneo descobrir o seu lugar no
mundo. A antropologia auxilia a compreender a ammgem do homem. Essa imagem néo se
faz a parte do contexto cultural onde sdo congigyjidnclusive das verdades religiosas
assumidas pelas comunidades como valor moral. O og@aeitor estd construindo € uma
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compreensdo do homem a partir da acao. O ser derhatepende do seu fazer, torna-se aquilo
que elabora, e tal produto é resultado da hist@iaonceito de ser € muito amplo e a forma
grega de pensar muitas vezes se faz presente aaldé@e considerar a questdo. No entanto, 0
imprescindivel é reconhecer que o modo de ser dehondo mostra nada estatico e que sua
histéria € uma reunido de coisas feitas. Assingracterizacdo do homem é mais completa se
se fundamenta em trés verbos: ser, ter e fazeerfb\ser comporta uma variacdo no estar e
traduz uma circunstancia do viver: a provisoriedade imersao na circunstancia. Ter possui
muitas acepcles e abarca tanto as posses matpra$o as caracteristicas corporais e 0s
habitos. Esses verbos traduzem uma realidade distédica, como sdo historicos os valores
que aderem ao modo humano de ser e se fazem ges®ad escolhas. As consideracdes
anteriores resultam da meditacdo antropologicacdsas dias e influenciam a forma como o
homem vive em seu grupo. Suas criacdes assumenmmgfimepolitica porque as instituicdes
humana que agregam o seu fazer estdo em contirdiicagho pelos tempos afora. O grande
desafio é submeter as relagGes politicas as coasiis antropoldgicas, pois a politica ndo se
constroi a parte da filosofia.

Em seguida, o autor considera a necessidade @oni@sho para as coisas historicas. O
que o homem faz e registra, 0 que ele objetiva nodm sO remete a sua presenca pelo
testemunho de alguém. Uma peca antiga, um objstpedras de marmore feitas por outros
povos s6 dizem algo de quem viveu a um outro vevdassa situacdo explica a diferencga entre
as ciéncias naturais e as historicas, essa Ultongparta uma dimensdo hermenéutica que
confere dinamicidade ao passado. O positivism@eotucionismo quiseram enxergar nos fatos
um progresso inexoravel, quiseram submeter os fat@ionalidade. No entanto, esse é um
projeto impossivel porque a histéria € um mistgpdesia e filosofia. Saldanha evoca Ortega
contra Hegel para justificar queor mais que se encontrem tracos racionais no [E®ue
histérico, a racionalidade em si € uma coisa eistdnicidade em si é outr@dem, p. 74).

Na continuacéo da obra examina como se constraitaaria politica. O verbo construir
tem aqui sentido literal, Saldanha compara a edaidortedrica a um projeto arquitetdnico, com
variacdo dos materiais e 0 sentido dos niveis e mtosnos, além da funcionalidade e um
minimo de estéticidem, p. 79). O material conceitual se susteataaonvic¢des, postura que
se assemelha a noc¢do de crenca na filosofia cateyu© material histérico é muito valorizado
porque 0s valores presentes nas posicdes polg@ashistéricos. Tal compreensdo ajuda a
entender os processadementos e combinacfes através dos quais se fanmas imagens
classicas sobre politicidem, p. 83). As teorias politicas aparecem amssaos olhos como
produto vivido para o esclarecimento de qual praduliteraria € essencial. Assim, teorias
politicas ndo sdo descricbes imparciais e distanmtas posicdes instaveis e temerosas que 0
homem edifica paralelas as suas disposi¢cdes éticas.

O outro capitulo examina os problemas centraidedaia politica nas suas origens
gregas. O espaco politico dos gregos é a agorspteado depois para a polis que, segundo
determinados autores, teria sido constregimao espaco politico especifiidem, p. 94). Entre
as cidades gregas, a que melhor representou oemsayam os gregos foi Atenas, razdo pela
qual Atenas é o arquétipo identificado com a pedpiilade. A no¢céo de cidade perfeita ndo foi
tema apenas da filosofia grega, aparece tambénilia B na literatura romana com Jerusalém
e Roma assumindo o papel de arquétipo. Esse papedtgpico guarda ndo so o ideal de vida
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social, mas também a idéia de direito presentaetado, entre os romanos. Nesse tempo e
nesses povos, a teoria politica ganhou configuragdito mais elaborada que a justificacéo
religiosa do poder, que marcou as teocracias antiga

Ele também faz uma relacdo entre a histéria easdgmas politicos de conservacao ou
revolucdo. As nogles de conservador e revolucionésiplica Saldanha, ndo fazem sentido
fora do contexto histérico. Conservador é uma éefegia muito ampla, ficara mais precisa se for
distinta de reacionario que é quem milita e ratiaalenquanto o conservador contemporiza, e
do tradicionalista, que € uma forma de conservanhrireligioso. Revolucionario € quem
procura reconstruir bruscamente a ordem socickiicgdnal. As revolugdes aparecem em
periodos mais racionais da historia, em que pdsado utdpico que as alimenta. Tal fundo é
um principio a-historico, subtraido do fluxo de pame que d& ao tempo significado e valor. A
atividade revolucionaria é radical, ndo é historita sentido de que ndo acompanha o
amadurecimento lento do processo historico, nabiveda ou negocia, 0 espirito revolucionario
sobrepde 0 seu programa ao curso dos fagkgncam sobre o real com vistas a criacdo de um
outro real (idem, p. 120). Nesse sentido, os revoluciondiaaem historia, eles modificam o
mundo e criam um problema para os conservadoressd@u historias, ndo desejam mudanca,
mas sabem que sem elas ndo ha historia. O quegtistconservadores de revolucionarios é a
forma da mudanca que esperam implantar no curbcstigia.

Saldanha igualmente examina um tema muito impiartpara a cultura ocidental, as
influéncias entre os pensamentos religioso e politHistoricamente, Saldanha atribui a
experiéncia religiosa o inicio do processo de gfta@cdo das sociedades, o que se completou
na divisdo dos trabalhos. O poder religioso estevimicio associado ao politico. Com o tempo
desenvolveu-se uma linguagem para o palacio e pateao templo. Tais espacos constituem o
lugar publico, distinto do espaco privado, quelérale cada um. Pois bem, a cultura ocidental
assistiu, nos tempos modernos, a preponderancipatirio sobre o templo no papel de
organizador do espaco publico. O resultado dessmgso foi 0 continuo recuo do templo para
0 espaco privado, culminando com a proposta desadicacdo pelos materialismos do século
XVIII. A sobrevivéncia debilitada terminou noutraudanca, na substituicdo do modelo
ontoteoldgico pelo dinheiro e o saber, os novogatbres do prestigio social. Vive 0 homem
de hoje entre os paraisos que construiu e os fiessafios de uma tecnologia cada dia mais
sofisticada.

Depois Saldanha considera a producao filoséficAmarica Latina. Trata-se, segundo
pensa, de uma forma de criacdo menos clara do que se da na Europa. Nesse ponto, o autor
traca um falso dilema, ou o pensamento americaa@sigategorias européias e nao é singular,
ou é singular, mas ndo é universal. Para soluciongmblema, esclarece que a filosofia €,
como processo epistemoldgico, universalas enquanto atividade humana ela € um
desempenho, histérica e socialmente situgdem, p. 161). No entanto, para serem filosoéficas
devem as conjecturas possuir um alcance genériegermita ir além das coloragdes locais.
Estas existem, reconhece. A pergunta pelo ser gatbeacao local. Como se vé, sua forma de
abordar a questédo encontra-se muito longe do moaho pensamos as filosofias nacionais: em
torno de uma lingua comum, de um procedimento ete® proprio no dialogo com os
grandes marcos da tradicdo ocidental e na confiarde uma tradicdo propria em torno de
problemas especificos.
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Finalmente examina a nocdo de historicidade edaldorpelo historiador lusitano
Joaquim de Carvalho. Observa Saldanha que o calthestudioso desenvolve o conceito
hegeliano segundo o qual a meditacao filoséficag#itaz a margem da histéria. No entanto,
Carvalho ndo misturou as coisasiocou 0 seu pensamento dentro dos estudos deihida
cultura sem desvirtuar o sentido da investigagé@em, p. 172). Ao fazé-lo, facultou o
conhecimento do que seja a filosofitan conhecimento referido a determinados problemas,
junto aos quais se incluem figuras, obras e refees(idem, p. 175).

O historicismo axiologico de Nelson Saldanha, saetendimento de que o ser do
homem se revela no fazer historico, aproxima-sgawelmente da tradicdo culturalista da
Escola do Recife. O ensaio mais fragil € aquele @ahtempla o pensamento latino-americano.
O conjunto dos ensaios o projeta como um notavedguor e esclarece aspectos propostos em
obras anteriores. Ele deixa claro os aspectosapsittiem seu historicismo axioldgico.

i. Benedito José Viana da Costa Nunes
Vida e obra:

Nascido a 21 de novembro de 1929 em Belém do Bafifysofo jubilou-se, mas
continua ligado ao corpo docente da Universidaddefd do Pard. Bacharelou-se pela
Faculdade de Direito em 1952. Notabilizou-se paissestudos estéticos principiados com o0s
livros Introducgéo a filosofia da arte O mundo de Clarice Lispectoambos editados em 1966.
Ministrou cursos em varias universidades, inclusisdJNICAMP. Para a filosofia brasileira é
importante a leitura e a critica que realizou daa® Guimardes Rosa (1966), Jodo Cabral de
Melo Neto (1971) e Clarice Lispector (1971). Pectea Academia Brasileira de Filosofia e ao
Instituto de Filosofia Brasileiro.

Suas obras mais importantes s@omundo de Clarice Lispect@t966),Introducéo a
filosofia da arte(1966), Farias Brito (1967),0 dorso do tigre(1970),Jodo Cabral de Melo
Netq ensaio (1971)Q pensamento estético no BragiB77),0swald Canibal(1979), Saber,
poder (1983), Passagem para o poétiqd986), O tempo da narrativg1988), O drama da
linguagem(1989),No tempo do niilismo e outros ensaid®93), Filosofia politica(1993),A
crise do pensamen{d994) eCrivo de pape(1998).

Para um melhor conhecimento de seu pensameantdlestética literaria(1954), de
Alceu Amoroso LimaHistdria concisa da literatura brasileir§l975), de Alfredo BosiAlguns
aspectos da critica literaria de Benedito Nuii#876), de José Guilherme de Oliveitabruxo
da linguagem no grande Sert§b977), de Consuelo Albergaridijstoria critica da literatura
no Brasil (1977), de Assis Brasil; & estética kantiana para Benedito Nuri@977),Benedito
Nunes e a critica literarig1977) eEstética e filosofia da art€1977), trés monografias de
Maria Neuza Monteiro. Existem ainda muitos artigo®re Benedito Nunes publicados nos
Cadernos de Cultura de grandes jornais brasileiros.

Idéias fundamentais:

Estudioso do pensamento de muitos autores, BenBdines cuidou de estabelecer
uma metodologia de encontro com os grandes meg#&effosofia e da literatura. No seu
entendimento precisava 0 estudioso estar atentomamsentos, aos pontos de ruptura da
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histéria do pensamento. Nesse sentido preconimoa descontinuidade cultural e social em
relacdo a histéria anteriofA filosofia contemporane&ao Paulo: Atica, 1991. p. 8).

O pensador dedicado a histéria da filosofia n@ouen historiador de idéias. Ele ndo
acreditava ser bastante enumerar e listar teses serna de se esperar de um historiador, mas
estava obrigado a constituir relacbes, aproximarmemos, estabelecer as bases da
continuidade e da ruptura do pensamento. O filopHoisava

reconhecer a continuidade da tradicdo do pensamélusofico,
no entanto historicamente diferenciada de épocaapépoca,
enquadrar, no esquema anteriormente proposto... ({agas
épocas), sem admitir, porém, de acordo com um dexestrita
causalidade, que ela seja produto ou fator das mgdsa
socioculturais do periodo com as quais esta relaato (idem, p.
9).

No campo da estética, onde ganhou notoriedadeedde Nunes estabeleceu um
fecundo didlogo com Heidegger, seu autor favotn.pensamento heideggeriano dedicou a
obra j& classicdassagem para o poétiqd986). As suas idéias adquiriram contornos mais
precisos enNo tempo do niilismo e outros ensaid®91), quando a relacdo com Heidegger
tornou-se apenas uma referéncia no exame de rasltjpiestoes.

Havendo examinado o desenvolvimento da estétisatempos modernos, Benedito
Nunes chegou a identificar trés paradoxos. O proneasceria da relagcdo entre beleza e arte,
que leva a estética a pretender indicar o quezé jandividual. No entanto, explicauque € e 0
que ndo € arte independe dessa relacao afetivaoppst Kant estabelece um corte entre o
juizo de gosto e o principio da aiffido tempo do niilismdS&o Paulo: Atica, 1993. p. 59).

O segundo paradoxo originava-se da filosofia leegee que submetia a filosofia da
arte & historia do espirito humano. No entant@rapreensado da arte, elaborada em diferentes
periodos da historia, transferia seu objeto desiiy@cdo para outros campos. Ao fazé-lo
tornava-se uma ciéncia errantea de porte historico, ora psicolégico ou socidtfmy ora
linguistico(idem, p. 59).

Finalmente, o terceiro paradoxo. A estética faade um objeto epistemologico, um
objeto de estudo; no entantarte € uma forma de conhecimento que ndo é conaeto do
objeto(idem, p. 59).

Os paradoxos tém origem no fato de que a pregéopzom o Belo, em decorréncia da
experiéncia estética pura, situou-se numa perspeatistrata e acabou desviando-se da cultura.
Ali estavam sedimentados outros valores ndo esgétimprescindiveis, no entanto, para
iluminar o contato com o Belo. Assim, Benedito Nsirevancou uma hipGtese de grande
fecundidade, a Estética € Hermenéutica e a intagite da obra de arte depende de outros
elementos da cultura.

Como hermenéutica, ela recai no espaco reflexivoatgronto e
de aproximagdo com a experiéncia histérica e cimati Dessa
forma, irremediavelmente filosofica, a Estética ndmde
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interpretar a arte, sem interpretar-se de acordomcoos
pressupostos que |lhe fornece o todo da culturawefgz parte
(idem, p. 60).

A influéncia de Heidegger nas consideracoesieatetie Benedito Nunes foi por ele
proprio reconhecida, embora ele se considere for@dedominaddéffet Heideggernascido no
clima pos-estruturalista e destinado a dar um dapg@mnto misterioso aos textos do mestre
tedesco.

Ao examinar o conceito de temporalidade propaostelassicdSer e Temppareceu-
lhe pouco clara a colocagdo do problema do niilishones preferiu realcar, contudo, um
aspecto da questdo, a falta de limites na relapfie @ hermenéutica da arte e o niilismo,
problema que se refletird na relacdo entre a ateuttura.

Heidegger trabalhou a hipétese da destruicadiéstigrovocada pelo efeito corrosivo
do niilismo. O motivo deitava raizes na hegemonia g fazer técnico assumiu na civilizacédo
ocidental. No entanto, observou Nunes, a constatde&jue vivemos no império da técnica e
que sao as referéncias desse mundo que predomiaaefaboracdo da obra de arte, néo
impediram a andlise de Heidegger de vir possuidardeunicidade de presenca que signiica
Unica aparicdo de uma realidade longingiidem, p. 17).

Na sua leitura, a posicéo assumida por Heidgguse ser assim explicada:

A meditagdo sobre o que é a arte esta inteira @sd@amente
determinada pela questéo Unica do ser. A arte néwr&ada como
dominio especial de realizacdo cultural nem comoa udas
manifestacdes do espirifmem, p. 19).

O sentimento de Heidegger € que a producéaoieatistaborada comigchnéé physis
nao se estende ao mundo da cultura. Eis ai o pergeparacdo mais visivel de Benedito Nunes
com o0 mestre alemdo. No primeiro, a interpretacdoodra de arte nasce dos elementos
culturais, ajuda a desvenda-los; em Heideggernontear para a estética anuncia a separacao
da cultura, da um passo em direcdo ao sagrado, @stégio pré-cultural. A um sagrado
decorrente da secularizagdo e dos rumos consstpielo nillismo moderno, mas, ainda assim,
a um sagrado, resultante do processo do pensamaeutxiado pelo fim da metafisica e do
invisivel. Trata-se de um sagrageé-cristdo, grego ou pagao, restituivel comemoravel e
comemoravel (que) é a origem esquecida dgidem, p. 20).

j. Lebnidas Hegenberg
Vida e obra:

Nascido em 14 de marco de 1925 em Curitiba, Heggnbedou-se jovem para Sao
Paulo, onde se licenciou em Fisica e Matematic&Q)Ll8a Universidade Mackenzie e, mais
tarde, em 1958, em Filosofia, na USP. Fez o mestrad Califérnia, na Universidade de
Berkeley, entre os anos de 1960 e 1962, e dous®oem Ldgica pela Universidade de Séo
Paulo no ano de 1966 com a téspectos do problema de linguagem formalizafasua vida
académica estd associada ao Departamento de Matentt Instituto Tecnoldgico da
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Aeronautica — ITA, onde ingressou por Concurso ieat#m 1959. Organizou a Revista ITA-
Humanidades, que circulou entre 1965 e 1977, \emcd as principais teses de filosofia das
ciéncias discutidas nos Estados Unidos. TraballoolTA até 1987 quando retornou a USP na
condicdo de Professor Visitante. Pertence a Acald@masileira de Filosofia e ao Instituto
Brasileiro de Filosofia.

O pensador é um dos criticos do conceito de ci@stiaturado pelo positivismo e de
larga penetragcdo em nosso meio. Entre suas obm@estigue estdintroducédo a filosofia das
ciéncias(1965);Aspectos do problema da mudanca de linguagens firadas(1966);L6gica
simbolica(1966);Equacdes diferenciail970);Vetores, matrizes e geometria analit{@®70);
Légica, o célculo dos predicadogl973); Logica, calculo sentencia{(1973); Explicacoes
Cientificas (1973); Definicdes (1974); Lbgica, sohbacdo e deduca¢l975); Significado e
conhecimento (1975); Etapas da investigacdo cieatif1976); Simbolizacdo no calculo de
predicados(1976) Logica (1977) Deducao dacélculo sentencia{(1977); Historia dasidéias
filoséficas no Brasil(1978 - co-autoria)Textos e argumentod978); Dicionario de Logica
(1995),Doenca, um estudo filosofi¢h998) eSaber de e Saber q(2001).

Para um aprofundamento do pensamento de Hegenbergd pensamento de
Lebnidas Hegenber(1983), de Milton Eiras Duarte; o item que lheided Antdnio Paim em
suaHistoria das idéias filosoficas no Bragh. ed. em 1997), o verbete sobre el®monario
Biobibliografico dos Autores Brasileiro§1999), da Colecdo Bésica Brasileira do Senado
Federal e o item 2 do capitulo Il defilosofia brasileira contemporane@000), de Antbnio
Paim.

Idéias fundamentais:

No livro intituladoExplicacdes Cientificagledicado a filosofia da ciéncia, encontra-se
em germe o principal da meditacdo que desenvolpasteriormente. No seu entendimento o
assunto era amplo e envolvia trés grandes questanmtas: sobre o papel da ciéncia, relativo ao
determinismo e ao mundo em si e, finalmente, acdwsafundamentos da ciéncia. Essa ultima
perquiricdo relacionava-se propriamente a légioeluindo o método, a forma, os modos de
pensar, 0s conceitos basicos e as explicagdes.

O autor apontou uma proximidade entre as idéias defendia e as de Hans
Reichenbach, sobretudo as apresentadasThken rise of scientific philosophyBerkeley,
University of California, 1951. Esse avizinhamedézorria do tipo de entendimento do que era
a ciéncia e do papel que ela adquiriu em nossas @iabre o préprio trabalho reflexivo,
Hegenberg assim o caracterizou:

N&o tenho pendores especulativos e minha atividddsofica
orienta-se para o nivel terra, a terra da ciénciayitando
deliberadamente o vbo metafisiExplicacdes cientifica. ed.
Séo Paulo: EPU, 1973. p. 17).

Hegenberg situou-se entre os criticos de nosspaee partilhou das duavidas
introduzidas pela fenomenologia e pelo existersiad de Husserl, Heidegger e Sartre, para
nao mencionar a célebre consideracdo sobre oisaphif das crencas elaborada por Ortega y
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Gasset. No entanto, nosso autor, mesmo sem apregaaesao irrestrita e absoluta aos
resultados da ciéncia, preferiu nela encontrarca@urario dos pensadores mencionados, um
ponto de referéncia, um referencial sélido capadatealgum alento no meio de tanta incerteza
e indeterminacao.

Vivemos possuidos por crengas e nos comportamoshbesm nelas, tal é a realidade
qgue acompanha o homem ao longo de sua histonmafiHegenberg. Quando essas crencas
sdo questionadas ou destruidas torna-se necessdaigeorganizacao intelectual. Concepcéo
proxima do historicismo saint-simoniano, embora @foegoasse a alternancia dos ciclos
organicos e inorganicos como fez aquele pensadbistdria humana era, portanto, constituida
de periodos de maior ou menor tranquilidade inteééc O homem de hoje experimenta um
periodo de inseguranca:

O homem estd novamente perdido entre as coisasm(afi
Hegenberg), sem saber a que se ater, incapaz deitoar-se de
modo satisfatério, diante de uma circunstancia eslfeda, que
cada teorico entende de modo singuidem, p. 24).

Mergulhado na contingéncia e desorientado didateapido processo de mudancgas, 0
homem procura na ciéncia um referente capaz deférecer alguma seguranca. Seguranca
relativa, explicou-nos o autor, mas bastante sdtielste as profundas incertezas gestadas pela
arte, religido e filosofia contemporanea. Diantes dizmais criagbes do homem a ciéncia
afigura-se, no sentir de Hegenberg, comama espécie de dado basilar do mundo
contemporanegidem, p. 26). Hoje a ciéncia domina o panoramnelectual e resta mostrar que,
apesar de todos os beneficios que propicia, elaesgota as duavidas e preocupacdes que
atormentam a existéncia. Segundo Hegenberg, ai@i@o edificio que habitamos e nos
abrigamos, porém

(...) ndo dominamos o desejo de, vez por outra, deixdala
contemplar outras terras e outras realidades, coréo afastamos

a necessidade de, uma ou outra ocasido, examinar 0s
fundamentos em que se apfidem, p. 27).

O proposito de Hegenberg foi elaborar uma solittssdfia da ciéncia, porém sem
tornad-la um saber absoluto e excludente, como sugerconceito oitocentista de ciéncia.
Hegenberg insurgiu-se contra o malogro daqueleeitinde ciéncia que considerava as teorias
cientificas uma copia exata e inquestionavel dareaa, concebia um modelo ideal de ciéncia
baseado na matematica e pretendia utilizar taldgara para examinar os problemas da
realidade. Sua critica da ciéncia positivista némganhou, contudo, os questionamentos dos
existencialistas. Mesmo possuindo, em alguns maysentn linguajar semelhante, ndo ha nele
uma opcao pela realidade encontrada fora da ciéAcialternativa de um passeio a tal
realidade, tal como foi proposta na citacdo acin@m significa falta de sentido humano da
ciéncia, apenas insuficiéncia do parametro paratagto real.
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A ciéncia era uma forma humana de referir-se @oblemas do dia-a-dia, nascia
acomodada ao senso comum, mas acabava por adaptelo esquema. "Criticando o bom
senso, modelando-o, reformulando o saber que priopar;, atinge-se o saber denominado
cientifico” (idem, p. 33). Pelo que defendeu, aci& era uma forma de aperfeicoamento do
senso comum capaz de afastar o ceticismo e oamasmo. Nesse sentido, bem como na
critica ao objetivismo, Hegenberg revelou vivedima instituido por Edmund Husserl dma
crise des sciences européennes et la phénoméndtagscendentaleO mérito principal de
Hegenberg consistiu, a nosso ver, em haver adoaytié a verdade cientifica € um movimento
de continua e permanente superacdo, ndo esta paatabada. Assim referiu-se a atitude
cientifica:

A critica das explicacbes oferecidas pelo bom sengma o

trabalho cientifico. Esse trabalho é governado pon tipo

especial de atitude. Caracteriza-a a tendéncia depsnder
juizos, evitar assercdes definitivas, até que déngdia adequada
tenha sido apresentada para sO6 entdo acolher asnafides,
admitindo-as na medida em que a evidéncia as apOiado

excluindo a possibilidade de refutagdes futuiidem, p. 36).

A filosofia da ciéncia, explicou, enquanto exaaminconhecimento cientifico, era uma
disciplina epistemoldgica, isto é, cumpria uma lfdede especulativa. O exame das teorias
cientificas ajudava a relativizar as verdades inais consolidadas e a rever inumeros valores.
Possuia alguma importancia semelhante trabalhagmdse o autor? Apesar de aparentemente
nao contribuir com a pratica cientifica, explicoasn permitiaresultados compensadores do
ponto de vista intelectual, para quem se debrudaresms problemas dos fundamentos da
ciéncia (idem, p. 55). Semelhante postura € antagbnicaexmsprezo especulativo cultivado
pelo positivismo.

Hegenberg procurou descobrir as razdes pelas tnoaive uma adesdo ao esquema
positivista, que propunha serem as teorias forreasriivas do real. De um lado, a constatacéo
de Husserl para quem a objetividade caminhou paia representacdo matemaética, sustentada
na causalidade perfeita; de outro, a dificuldadeséeconstruir correlagbes epistémicas.
problema de estabelecer correlagbes epistémicds, s de relacionar nocgdes teoricas a
procedimentos observacionais, ndo é simples, itieds esquema capaz de dar conta da
variedade de modos por que tais ligacbes tém sdasf(idem, p. 152). Apesar de tudo, a
posicado descritivista estava definitivamente sugsera o problema da correlagdo epistémica
encontrava solugcédo na idéia de modelo. Os fatosrs@ndidos a partir da otica ou modelos que
0s observamos, explicou. Um fato pode ser explicedmodo diverso quando altera-se a teoria
e essa possuem ponto de apoio estritamente metafisico, (alénfisglaa). Sdo conjecturas
(idem, p. 169).

Partindo da inadequagédo de um unico modelo decieiéHegenberg ndo chegou a
diferenciar as ciéncias que ele denominou de egagirisituando-se em posi¢cdo oposta aos
neokantianos. Ele considerou relevante apenasisadientre as ciéncias de carater formal e
fatual, a semelhanca do que propugnara o empbmstéd Hume. O problema da abstragdo dos
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valores, suprimindo um aspecto fundamental do muntiior, ndo Ihe pareceu importante,
logo, ele ndo chegou a formular um elemento camatliférenciar as ciéncias naturais das
sociais.

E comum supor, afirmou, que os cientistas nio seréssam
pelas questbes humanas, isto é, pelos valores goenem prega.
O pesquisador social, porém, ndo poderia deixadde atencéo

aos valores. Segundo as idéias correntes, o pestpissocial

estuda fendmenos a que atribui uma significacdducall de

modo que j& na escolha de seus temas aparece uerdapao

valorativa. A verdade, no entanto, € que qualqustudioso

dedica-se a um ramo do saber guiado pelos seusripsip
interesses e curiosidades, seja nas ciéncias natuseja nas
sociais(idem, p. 225).

Os tipos de explicacdo préprios das ciénciasagoguardavam muitas semelhancas
com os fornecidos pelas outras ciéncias. ApOsteaid idéia de causa, tal como a concebera
Aristoteles e defendera Stuart Mill, Hegenberg mmsreu que somente se pode falar de
explicacdo a partir do padrdo nomoldgico-dedutivesimo quando se reconhecem situacdes
especiais onde valem outros tipos de explicacdoadddo defendido refere-se a uma forma de
explicacdo em qua sentenca que descreve o0 acontecimento (...) pselerdeduzida de
premissas que se referem a leis e de premissamadis (...) tornando-a logicamente correta
(idem, p. 232). As explanacdes concernentes a ithadg, fatos sociais, grupos humanos,
periodos historicos etc. referem-se a elementaggsilsires que estdo sendo avaliados a partir dos
paradigmas teodricos empregados. Fora desse ratdrémaro (impossivel?) obter explicacéo
convincente e satisfatorigem, p. 262).

A sistematizacdo da logica cumpria a finalidaddainecer os elementos interiores da
teoria cientifica. Para Hegenberg, a sintese geeadu reproduz o que de mais interessante
havia nos livros de QuineMethods of Logic Tarski, Introduction to logic e Kleene,
Mathematical logic No entanto, apesar das referéncias aos textosionados, a formulagcéo
de Hegenberg assumiu fei¢do singular.

Hegenberg procurou indicar que a verdade oultade de uma afirmativa dependia do
observador, mas a espécie de conexao retratadangpeoblema da algcada do légico. Ele assim
explicaria a questao:

O légico néo se preocupa com a verdade das presis$sau tipo
de analise dos argumentos resume-se nisso: sei@EiAS SA0
verdadeiras, entdo a conclusdo também é verdadei@?
argumento sera dedutivamente legitimo sempre qesposta for
afirmativa, isto €, sempre que a falsidade da ags@bd for
incompativel com a verdade das premisflaggica: o célculo
sentencial2. ed. Sdo Paulo: EPU, 1977. p. 9).
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Hegenberg aprofunda sua meditacdo sobre a ciénss gapel na cultura no livro
Saber de e Saber que, alicerces da racionalidddiessa obra, o autor firma posicdo como
destacado logico e filosofo da ciéncia em nosss. [Bar sua abertura intelectual, dialogo com
0s espanhodis Ortega y Gasset e Julian Marias,ppefando conhecimento do kantismo, dos
l6gicos e filésofos da ciéncia de nosso tempo, Hlegey trata a existéncia humana num
patamar além dos limites estabelecidos pela |Ggioentista da ciéncia. Vejamos como ele
desenvolve suas idéias.

O autor parte do entendimento existencialista egarano de que o homem ¢é atirado
no mundo, esté ai. Para nele vivampresta inteligibilidade as coisas permitindo gae,agir
sobre elas, possamos usa-las em nosso bengbicidB). As explicacdes que o homem elabora
alicercam-se em diferentes fontes, como: os mitastasias, crencas, filosofia, religido e
ciéncias. As explicacdes cientificas, como as eutcantribuem para entender o mundo e
desempenham papel importante no universo da cultura

As explicagcbes cientificas tém diversos pressuppssclarece o autor. Existe um
mundo exterior com inimeros seres distintos de esses seres sdo de duas ordens de objetos:
concretos e idéias. Os objetos se associam pararfaistemas. Além desses pressupostos,
existem outros, completa: os objetos se alteram aopassagem do tempo e os fatos ai
observados sdo processos estudados pela ciéncia.

Antes de elaborar explicacdes cientificas, quedgdgrande complexidade, o homem
realiza uma primeira forma de adaptacéo intelecjual 0 autor denomina saber tisando o
saber de, cada um de nos se ajusta a seu mundte @ode viver com certa naturalidade e,
quem sabe, até com prazgr. 27). Na sequéncia do livro, ele se refereaeiscomo, outra
maneira de ajuste, mais complexa que a primeigtratada num esquema de atuacdo contido
na formula:se tais ou quais condicfes, entdo tais ou quaieafd 27). A outra forma de
ajuste é tipica do conhecimento e se exprime mauldrsaber que. O conhecimento decorre de
inferéncias representadas no modaoque... porque.(p. 29).

No aprofundamento da nocao saber de, Hegenbergemvabno discurso usado pelos
cientistas para transmitir informacdes. Ao contr&id legado cartesiano, que sustenta uma
visdo de mundo subordinada a um Unico pressupesssp fildsofo entende que os cientistas
nao tém como proceder do mesmo modo. O homem wivedor de muitas coisas e procura
entendé-las. Trata-se de assumir como proprio oegtéeem torno dele, ou de interpretar as
circunstancias em que vive como mundo, conforn@ldeixada por Ortega y Gasset.

No mundo, nés deparamos ndo s6 com coisas quebperos, mas também com
outras que ndo percebemos. Somente as primeirasnpeel objeto de investigacao cientifica,
ainda que para isso seja necessario usar diferestesmentos. O que primeiro fazemos para
estabelecer qualquer relagdo com o mundo é obker@eorre observacdo quando o mundo
deixa de ser indiferente. A observacao coloca dlpnoa da realidade, que Hegenberg toma
como o conjunto das coisas que podemos percelrealilade é formada pelasisas que nos
habituamos a ter diante de nos desde a infanciauswalmente identificadas por meio de
sentencas do tipo isto é unfpx 46).

Para falar da realidade, o homem desenvolve adgeju. Ela pode ser usada para
emitir ordens, manifestar sentimentos, indagaresolgue se passa. A lingua € empregada para
se comunicar com 0s outros, mas também para situialante na circunstancia. Com a
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linguagem,a circunstancia deixa de ser cadtica e como dize@ate aqui repetimos se
transforma em mundo, local em que é possivel eiagyir (p. 51).

No complicado processo de estruturacdo da linguadéegenberg refere-se aos
termos sincategorematicos, aqueles usados paranizagao discurso, permitir 0s
pronunciamentos e, assim, o surgimento de senteAsasentencas basicas que se referem as
propriedades das coisas e das relagbes entre &gaasssentencas da linguagem das coisas.
Como as coisas se alteram, as pessoas adquiremda de causa, conceito que vem sendo
discutido desde a Antiga Grécia.

Além da linguagem das coisas, Hegenberg menciolirdgaagem introspectiva que
descreve o mundo interior. Essas sentencgas dectatpra o sujeito estd pensando ou sentindo,
enfim, traduzem o que a psicologia behavioristaodena comportamento encoberto. Esse
comportamento € um fato para quem o vive, masar auefere reservar o conceito de fato para
aquilo que esteja acessivel a percepcao de vasasas; enfim, para falar do mundo.

Descrever o mundo néo significa apenas identificsaobjetos, mas tambéatributos,
relacdes, ocorréncias e agcdes, mesmo que as co&Eagstejam diante de nds, mesmo que as
acBes ndo sejam praticaddp. 62). E assim que chegamos a falar de objetsstemas,
sabendo-se logo que os conceitos e sistemas sdadibepensamento e ndo coisa mesma posta
diante dos dedos. Através dos sistemas descrevesfatos e nessa descricdo sdo importantes
as assertivas para traduzir incerteZss assercOes cautelosas aparecem, com certa
naturalidade, tanto nas assercfes ao futuro incegt@nto nas promessas de realizacdo
sujeitas a contratempogp. 68).

Em sintese, desenvolvemos uma lingua para falanw@o porque os pensamentos e
todas as operacOes que ele processa sdo enc@tvErsos que elaborar um meio de torna-las
publicas. A linguagem cientifica ndo rompe ess&égnas o discurso cientifico demanda uma
linguagem muito mais elaborada do que o vocabul#gico. Na tarefa de descrever relacbes
complexas necessarias as ciéncias, a logica agsapet de destaque. Para cumpridly se
desenvolveu de maneira extraordinaria nos tempantes, transformando-se em tema
altamente especializado, a poucos acesdjpel73). No entanto, a propria lingua natural ja
contém uma logica e é constituida com o objetivopdemitir que os homens pensem
corretamente. Essas formas de pensar do autoresuggre, para ele, a linguagem constitua um
universo de possibilidade, uma maneira de pensanr@o e ao mesmo tempo um limite. Faz
parte da circunstancia, como queria Ortega y Gasseistituir um diferencial na hora de
elaborar a teoria da realidade. Voltemos a acon@zémh

Uma forma de descrever a realidade é construinigégs. Elas permitem elaborar

uma lingua técnica, um tipo de afastamento do féstinado a permitir o discurso @#ncia” (p.
74). Dentro delas, as mais importantes sdo asiclidim explicitas, quandw significado ficar
determinado por outros termdp. 79); as redutoras, quando 0s termos se aplicacamente
as reacOes especificadas no tefe 82); e as operativas, destinadagprecisar objetivos e
atividades(p. 82).

No empenho de construgcdo da ciéncia, certos coamperitos também adquirem
complexidade. E o caso da observacBoobservacdo cientifica € um modo refinado de
apreender o mundo sensivel e perceptigel 89). A ciéncia permite também ampliar o
vocabulério basico e formar conjecturas amplas pagicar o real. Foi 0 que 0s gregos
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comecaram a fazer seis séculos antes de Cristalguales,diante da ampla diversidade de
coisas que se encontravam frente a seus olhosateusadia de afirmar que tudo é ag(m

91). O processo se sofisticou e o discurso cientfoncentrou-se nas teorias, pois as entidades
fazem parte das teorias.

Na elaboracdo das teorias da realidade, € impertanhocdo de objetividade.
Objetividade ndo é uma descricdo completa ou reygémm fiel dos fatos, esclarece Hegenberg
dando consequéncia as adverténcias de Kant, maafirmacao destituida de idiossincrasia.

A linguagem cientifica se aprimora quando incorpoogdes de matematica. Assim,
Hegenberg revela o sentido da conjuncéo, unir eleegdisjuncédo, o que vale num caso nao
vale noutro; negacao, quando se interdita uma&elak teoria dos conjuntos entra nessa tarefa
de ordenar o realesde o0 momento em que relne coisas e as classifser humano forma
conjuntos e adquire as nogoes de pertenca e desjbtos(p. 110).

No entendimento do autor, o uso da lingua de mameitural ja contém uma légica
que a ciéncia contribui para desenvolver. O tevceitltimo capitulo do livro examinarad como
a ciéncia faz isso. Nele, o autor enfrentara odblpnoas classicos da filosofia da ciéncia,
mostrando, por exemplo, os sentidos que a verdddeiras ao longo da histéria. S&o os
seguintes: a fidelidade no dizer, do latmeritas descobrir algo, do gregaleteiae confianca,
do hebraiceemunah Outra forma de saber algo é possuir uma crengaréncas, diz o autor
lembrando Ortega y Gassefio indispenséaveis porque sao fontes de grandetigade de
deliberacdes que somos compelidos a tomar a cadaemio(p. 123).

Diante de uma assertiva, as pessoas podem petltages. Contudo, acrescenta, ndo
€ razoavel pedir explicacbes de todas as asserfdmsaxiomas sdo as explicacdes que se
tomam como verdadeiras. A légica € uma forma degesdequadamente as coisas. Para entrar
no universo da logica, Hegenberg parte de um lewaenito historico, mostrando como ela se
desenvolveu da Grécia aos nossos dias. Explicpas de proposicao, as formas de inferéncia
e silogismo, a determinacdo da legitimidade dosgsinos e chega aos argumentos. O
argumento € uma forma de justificacdo. Elas sdotoeanente legitimagjuando impedem a
falsidade da conclusdce indutivamente corretas, quando sdo irredutigeideducdo e a
probabilidade da afirmac¢éo ser verdadeira é maiaud as concorrentes.

A histéria da l6gica continua, passa por toda ddddédia e chega a Idade Moderna.
Ai, vemos surgir o projeto de uma matematica désigdconcebida por Descartes e Leibniz. Na
sequéncia, ele expde a lei da causacao univergaltaeStuart Mill.cada evento ou o inicio de
qualquer fendmeno deve ter um causa, algum antet®dele que €, invariavel e
incondicionalmente, uma conseqiéndg@a 172). Segue-se a apresentacdo dos acréscimos
devidos a Hume e Kant, quando se chega ao quesetarina l6gica moderna e que se situa
historicamente no periodo contemporaneo.

A légica moderna comeca possivelmente com Gottlelgd; cuja importancia para a
l6gica Hegenberg compara a de Aristoteles. Juntemesm Charles Sanders Peirce, Frege
aponta para uma nova forma de pensar a logica.e@samentos séo signos e a teoria dos
signos é a base das logicas que se seguiram. Cbegalhdgica simbdlica e & geometria ndo
euclidiana.

Na descricdo historica, Hegenberg esclarece asippais contribuicbes e mostra como,
nos dias atuais, se assim cabe dizer, a situacdovesteu: a Iégica passou a ser um capitulo
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da matematicap. 178). Essa trajetéria ndo € linear nem iseetariticas, os matematicos,
afirma o autorndo receberam com simpatia varias teses intuiciasi@p. 190). No entanto, a
l6gica simbdlica se afirma como contribuicdo deiogestudiosos radicados nos EUA e na
Inglaterra.

Uma forte tendéncia da logica contemporanea é wipeso logico. O eixo nuclear
vem de Wittgenstein e é o estabelecimento de ulagae entre o significado do vocabulo e o
seu emprego. A boa comunicacdo decorre do acofsle souso das palavras. No entanto, o
chamado positivismo légico é um conjunto muito maisplo de teorias cuja caracteristica
basica consiste em admitir que a ciéncia é a Unitaa de conhecimento legitimo, além de
assegurar sua aceitabilidade pela matematica.

No final da exposicdo, Hegenberg apresenta as daamagicas ndo classicas: as
ampliadas, como a modal e debntica; as devezada®) as multivalentes e intuicionista e a
indutiva. Sob o titulo de outras l6gicas, o auggupa a légica dialética e a logiftezzy isto é,
dos conjuntos difusos.

Todo o texto caminha para concluir que ndo podepmescindir do estudo de um
pouco de légicgporque é o que assegura a racionalidade de noss@assaordinariagp. 249).

No final do livro, Hegenberg menciona os autores cpntribuiram para a formacéo de
suas idéias. E uma longa lista, mas creio que poslerla destacar Bertrand Russell, Ortega y
Gasset, Julian Marias, Garcia Morente, R. BlanBh&. Feyerabend., A. Church, Quine, R.
Carnap, C. Hempel, B. Mates, P. Supper. A. TaskBar-Hillel, T. Kuhn, I. Scheffler, I. M.
Bochenski e M. Bunge. Esses autores, e por issmve#sos menciona-los, nos ajudam a
entender as posi¢cdes de Hegenberg. Pela visddejteraou da ciéncia, da l6gica e da cultura,
desempenha papel fundamental na superacédo daoiie@entista da ciéncia tipica da tradi¢cdo
cientificista ainda muito forte em nosso pais.

Em resumo, o neopositivismo de Hegenberg prolongeamscende o movimento
iniciado com o Circulo de Viena. Ele pretendeuiligtir, na formulacdo cientifica, o que é
fruto da observagéo do que é resultante das teoapsntar as vias onde transitam essa relacao.
Singular nesse esforco foi a critica ao positivismesde que ndo se limitou a abordar os
aspectos puramente formais do conhecimento, masoduadar a busca dos fundamentos do
saber cientifico. Estamos frente a uma epistemmlogie possui em germe o0s elementos
capazes de eliminar os ultimos resquicios do (iestho que perdura entre nds desde o
pombalismo.

k. Urbano Zilles
Vida e obra:

Urbano Zilles nasceu em 1° de junho de 1937, emaN®etropolis (RS). Seguiu
carreira eclesiastica estudando filosofia no Sentnde Nossa Senhora da Conceigcdo, em
Viamao (RS). O Curso de Teologia ele o fez no MaostBeneditino de Beuron, Alemanha,
entre os anos de 1962 e 1966. Doutorou-se na UWideele de Minster em 1969 com uma tese
sobre Gabriel Marcel, filbsofo com quem manteveespondéncia pessoal. De volta ao Brasil,
lecionou na Faculdade de Filosofia de Viamé&o e,18m7, tornou-se Professor Titular na
Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande db Sessa Universidade foi Coordenador da
Po6s-Graduacdo em Filosofia e, desde 1987, € o €itérRle Pesquisa e Pos-Gradugdo. Autor
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de vasta obra, Zilles pertence a Academia BraaitiérFilosofia e foi nomeado Monsenhor pelo
Papa Joao Paulo IlI.

Urbano Zilles deu-se conta de que o tomismo, eajmeente nas suas interpretacdes
tradicionais, ndo respondia as exigéncias da sadéehdrasileira no século XX. O incremento da
urbanizacdo, o desenvolvimento econémico, as magdangliticas, 0 aumento da escolaridade
e a valorizacédo da ciéncia pedem uma religidoiorevoltada para o aprimoramento pessoal,
onde as cerimOnias e devocdes se voltem para iaag desse fim. Este tempo pede uma
evangelizagdo fundamentada, baseada em reflexdfungey que Zilles levou adiante
interpretando o tomismo como o pano de fundo depenmsamento existencial, base para o
dialogo com o0 mundo moderno. Trata-se de caminhrekante ao trilhado em outros paises,
embora com motivagdo diversa, bastando lembratespiretacdo existencialista do tomismo
por Etienne Gilson, que opds o0 pensamento de Samés as doutrinas essencialistas do tipo
platonico. A Franca do periodo pedia um pensamexigiencial em virtude das insegurancas
decorrentes das Guerras Mundiais.

Os trabalhos mais destacados de Zilles 88mszendenzerfahrung bei Gabriel Marcel
(1969),Uma igreja em discussdd969), Testemunho cristdo ho{@969),Didaqué oudoutrina
dos apostolog1970), Igreja em realizacdo(1972), O ensino dos valore§1976), Funcao
humanizadora da universidad@978), Esperanca para além da mor{@980), Filosofia da
educacdo (1981), Religido e cristianismo(1981), Pode um cristdo ser marxistfl984),
Possibilidades e limites da libertac&©985), Grandes tendéncias rfdosofia do século XX e
sua influéncia no Brasi|1987),Gabriel Marcel e o existencialisn(@988),A justica(1988),0
problema do conhecimento de D€t989),A significacdo dos simbolos crista@990 — 5. ed.
em 2001), Filosofia da religido (1991), Profetas, apdstolose evangelistas(1992), A
modernidade e a Igrejél993),Fé e razdo no pensamemutedieval(1993),Homem e mulher
no caminho da vidg1993), Gratiddo de ser(1994), Teoria do conheciment¢1994), Os
sacramentos da Igreja Catoliqd995 — 2. ed. em 2001Qriacdo ouevolucao(1995),Anjos e
demdniosq1995),Reencarnacdo ou ressurreica@P995),Jesus Cristo: quem € estErN95),
Religides, crencas e crendic€k997), Missdo profética dos cristaod997), Meditacdes no
Sumarg1998),Pierre Teilhard Chardin: ciéncia e f2001) eCrer e compreendg004).

Para um aprofundamento de seu pensamentdllerapectivas cristas ddniversidade

de José Newton Alves de Souza (v. 11):127-138 €)99omismo no Brasilde Fernando
Arruda Campos: 203-208 (1996); o verbete da enmétl@Logos escrito por Antdnio Paim,
bem como o item IV, dedicado a contemporénea filasmatolica que integra o capitulo VI,
denominadoA busca de uma subjetividade profurtha suaHistéria das idéias filoséficas no
Brasil (5. ed. em 1997). Leia també@onsecratio mund{1998), organizado por Reinholdo
Aloysio Ullmann;Anais do V Encontro de Pensadores e Pesquisadaré&slasofia Brasileira
(1997), organizado por Leonardo Prota; os artiges @aboramos em parceria com Fabio de
Barros Silva enParadigmas O homem € ontologicamente pessoa, Zilles e aopdssmana —

2 (1): 21-38, 1998, também publicado dftica e Filosofia Politica4 (1): 61-94, 1999;
Emmanuel Mounier e Urbano Zilles, um dialogo sabpessoa humana — 2 (2): 149-156, 1999;
o verbete ddicionario Biobibliografico de Autores Brasileird4999); da Colecao Biblioteca
Béasica Brasileira do Senado Federal (1999), o itedo capitulo VI déA filosofia brasileira
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contemporanea(2000), de Antdnio Paim e o capitulo que lhe dedas no Curso de
introducao a filosofia brasileirg2000).

Idéias fundamentais:

Antonio Paim, em sua comunicacdo duranteVoEncontro de Professores e
Pesquisadores da Filosofia Brasilejrafirmou que Zilles pode ser considerado o maia be
sucedido filésofo catdlico brasileiro no processaldlogo com a filosofia moderna. Superando
tanto a idéia de que a filosofia catolica deverestservico da politica, na trilha aberta por Frei
Caneca (1774-1825), quanto o entendimento de diesafia tomista consistia numa verdade
irretocavel, conforme queriam os tradicionalisZies representa uma nova mentalidade. Essa
novidade, talvez pudéssemos dizer esta nova t@digh pensamento brasileiro, foi iniciada,
observou Paim, com Leonardo Van Acker (1896-1988&)a quem o tomismdevia aspirar a
condicdo de filosofia entre as outras, como foraltade Média, viva, atuante, fremer(#&
filosofia catélica entendida como perspectiva blosa na obra de Urbano ZilleAnais do V
Encontro Nacional dos Professores e Pesquisador@sFibsofia Brasileira. Londrina:
EDUEL, 1999. p. 26). Para Paim, Zilles pode sers®rado bem-sucedido em seu propdésito
porque, a parte de seus talentos, entendeu afidasaidlica como uma perspectiva a partir da
qual podia-se dialogar com o mundo moderno e naoocam sistema que devesse ser
defendido dos modernos.

Ao examinar a meditacdo de Zilles, Tiago Ad&do Laemtrou sua andlise na
preocupacao teoldgica do pensador. Para ele, Zilies te6logo preocupado em que a reflexdo
teologica alimente as comunidades cristads de Hd§m é um tedlogo circunscrito a atividade
académica(O tema da religido na obra de Urbano Zillksais do 5° Encontro Nacional dos
Professores e Pesquisadores da Filosofia Brasilerandrina: EDUEL, 1999. p. 41). No
entanto, mesmo quando considera os assuntos camadug catédlico que €, Zilles ndo deixa
de refletir filosoficamente. Nisso consiste o s#ardncial, na experiéncia religiosa presente em
todo homem, o filésofo descobriu um caminho pakeestigar a verdade da filosofia. Tiago
afirmou que, para Zilless experiéncia religiosa, longe de alienar o ser ham do processo
histérico, situa-o, de cheio, nesse processo, cmsi@ncia radical, justamente porque ela &
experiéncia do absolutgdem. p. 52). A dimenséao religiosa da existénca pois, o ponto de
partida para o inefavel e colocava o homem no ctimélosofar.

O que ele entende por filosofia? Ele teve oportasiedde explicar isto em aula que
pronunciou na Faculdade de Filosofia de Brusque.Y®o dia 13 de fevereiro de 2006.

A aula inaugural, publicada pela Est de Porto Adegsclarece aspectos fundamentais
do seu pensamento, além de elucidar génese, dégerarto histérico, dificuldades e
contribuicdes do pensamento filosofico para a caltcidental

O filésofo iniciou sua aula mostrando que a filisopossui uma pluralidade de
concepcdes. Assim ocorre, afirma, porgudosofia é feita raramente fora da pratica fitdca
(p. 3). Zilles apresenta o filosofar como um esfodge fundamentacdo do conhecimento que
procura irpara além de todos os limites tracados em buscagte como o todo, questionando
0s pressupostos de todo e qualquer conhecin(pnt®). Neste seu esforco de fundamentacéo, o
filosofo enumera aquelas questbes que mesmo detadas da utilidade imediata séo
imprescindiveis para a vida conguem sou eu? Donde venho? Para onde vou? Qualtmsen
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da dor? Quais os limites da liberdade? Qual a diglio entre bem e mal? O que posso fazer
eticamente?p. 4).

Zilles destaca, com elegancia, fato j& mencionamtd<ant: todo homem é chamado a
filosofar. Ele mergulha na historia da filosofiargpanostrar como ela se tornou essencial no
mundo ocidental por se constituir, desde a origeegay emreflexdo critica que toma por
objeto as formas primarias de interpretacdo do nwedio homer(p. 4).

A reflexdo sobre linguagem, mitos, religides, ciéretestemunho cultural ndo leva a
certezas definitivas, mas melhora a nossa comgieens realidade. Zilles recorda a
importancia da capacidade humana de se encantag ddmirar com o mundo. Aristoteles o
aponta como promotor da filosofia. Outros fatomsuh associados, no decorrer da historia do
pensamento, com a génese do filosofar e sdo meddena filosofia também pode ser
considerada como esclarecimento dos problemasy@srda analise da linguage(ip. 6).

O exame das criagfes culturais indica o valor dadda verdad®esde logo, afirma
Zilles, os filosofos sentem a necessidade de distim conhecimento verdadeiro do aparente,
o conhecimento certo da simples opinigo 7). A busca da verdade revelou-se um trabalho
interminavel histéria afora, tarefa que fica diftada quando ocorre uma ruptura entre o
conhecimento e a vida, como apontam Edmund Huss@ritega y Gasset, nela colocando as
causas das dificuldades sentidas como crise moaiiéculo.

A analise da historia do pensamento leva Zilleslar fda filosofia comaloutrina das
estruturas gerais da realidade, enquanto relevargas a construgcdo de nossos sistemas
conceituais com os quais queremos compreender lgdada para nossa conduta, segundo
principios objetivogp. 8).

Finalmente, o filésofo expde o que considera sef@ndisciplinas filosoficas mais
significativas, lembrando que elas foram organigadia modo diverso no decorrer da historia
do pensamento. Menciona:Ldgica, ciéncia do pensamer{fm 9),a Teoria do conhecimento,
que estuda o valor objetivo do conhecimgptal0),a Ontologia, que examina as propriedades
mais gerais do ser enquanto tg. 10) a Etica, teoria filoséfica que se ocupa com pigias e
normas do agir humanp. 12),a Estética, conhecimento do sensigel12),a Antropologia,
estudo do lugar do homem no cosfpo 13),a Histéria da filosofia, exame da sucessao de
paradigmagqp. 13). Ele estabelece também a relacéo enti@saffa, as ciéncias e a teologia.

Como aprofundar a compreensao da filosofia deseitolpor Urbano Zilles? Para
nés, ele € o melhor interlocutor brasileiro de Emueh Mounier (1905-1950), Gabriel Marcel
(1889-1973) e Teilhard de Chardin (1881-1955). essp dessa herancga, edificou uma
formulacéo propria do que seja uma vida humanacésiderou as dificuldades nascidas das
novas exigéncias relativas a dignidade do homeslicava crise de nossos dias e centrou sua
ética no relacionamento humano. O dialogo com emstEses contemporaneos foi importante
porque permitiu a Zilles complementar as consideracbasicas sobre a pessoa humana
elaboradas pela filosofia tomista. Esses autoresengporaneos reafirmaram a preocupacao
com a pessoa, mantendo-a a parte de sistematizaghesonistas. Foram eles que enfatizaram
questbes como a liberdade, a interioridade e adgedt histéria. Com eles o nosso filésofo
aprendeu a ampliar a formulacdo ontologica sobmessoa elaborada pelo tomismo para
englobar a acgéao livre, responsavel, e considecantato intersubjetivo como o outro. Com isso
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0 homem passa a ser considerado um centro demneBenrdo mundo, e o discurso sobre a
pessoa ganha um nova densidade.

Um dos temas preferidos do fildsofo é a pessoa &anpreender o que Zilles propde
a respeito é necessario identificar as estrutwasiverso pessoal: existéncia situada, o sentido
da transcendéncia, o desenvolvimento moral e esutigetividade.

Ele chama o homem de pessoa porque reconhecemalesalidade espiritual que Ihe
confere singularidade e dignidade. Para o crisiani essa vida espiritual sobrevivia a
existéncia neste mundo, significando a presengardenatureza peculiar e incomunicavel que
distingue cada individuo humano. No entanto, ensmdsmpo, para compreender o homem &
preciso fazé-lo considerando que ele é espirits, qua também é uma existéncia encarnada. E
através de seu corpo que ele integra e participatlmeza. O corpo é componente essencial da
individualidade. Ao considerar o problema desse ondilles evita tanto a postura idealista,
que reduzia o homem a uma inteligibilidade racionabnto o materialismo, que cometia o
equivoco inverso. Quando situamos o homem nos artar® como um sujeito natural, mas ele
€ mais do que isso. Ele é capaz de romper consdertites estabelecidos pela natureza. Eis ai
0 sentido de transcendéncia.

Transcendéncia é superacao de limites, explicaoldsofo. O homem aprende a tratar
a natureza como obra sua, fundamento de sua huaganizCom isso verifica-se que néo é
possivel fazer qualquer consideracéo sobre o hoangante do mundo e vice-versa. A natureza
primitiva € alterada pela presenca do homem. O hosugpera limites da natureza. Portanto,
transcendéncia € algo mais do que futuro, trangcemal inclui ativa responsabilidade humana
na superacgao dos limites, implica em engajamergazcde apreender o sentido oculto da vida.
A exigéncia do sentido advém do reconhecimentougecghomem néo € perfeitamente ético,
enquanto constréi o seu mundo e modifica a natupemaitiva. Ele tem certos limites que
promovem 0s mais inesperados comportamentos. Kiigara necessario estabelecer, através
da lei, o controle para tais comportamentos. PalesZ a questdo ndo pode depender
unicamente das maximas. A superacao do mal advitds, do compromisso, que é um ato do
sujeito com o destino final do homem. Esse procésgermeado pelo mistério, porquanto
possui uma inevitavel parcela do oculto, sendo sforgo para livrar a pessoa dos limites de
uma finitude miseravel. O projeto toma o mal congoil@ que amesquinha a presenca do
eterno no dia-a-dia e representa um protesto caritranéncia que faz a fatualidade do homem
bastar-se e explicar-se por si mesmo.

A idéia de pessoa ganha funcionalidade na ac¢ée tiwe o individuo desenvolve
enquanto muda a si e ao mundo na busca desseoséitich vida pessoal é diferente de todas
as outras porque contempla um conjunto de escqgll@s singulariza, porque integra uma acéo
transformadora.Ao refugiar-se na razdao, o homem descobre a suidjatle em nova
perspectiva, e, com ela, a liberdade e a sua calaaa reflexivgZilles, 1993. p. 13). Como se
vé ndo existe uma identidade entre individuo eqaeg®is a acdo desta Ultima contempla uma
inseparavel atitude filosofica expressa em com@sos €ticos ndo encontrados em outras
formas de vida. A nocdo de vida pessoal incluiciadalmente, o conceito de projeto como
expressao de liberdade, como cenario carente deentito j& posto. O existencialismo de Jean
Paul Sartre (1905-1980) e Albert Camus (1913-198P)egoou a impossibilidade do
pensamento apontar fins para a acdo, cabendo-lleamente fornecer os meios para
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encontrarmos esses fins, mas ndo € necessariegusesnpre assim. Zilles nos indicou que é
possivel pensar um sentido na histéria do homesenesl no reconhecimento de sua condicéo
de pessoa. Aqui nao se trata de fugir da realidadereta do homem, de retirar seu pensamento
do compromisso com o fatual, mas de deixar brithehama do eterno na histéria, chama que
se deixa vislumbrar com muita dificuldade pelo e&piZilles atribui ao cristianismo o papel
de utero do divino, ndo significando que o esgaieoocontenha, mas tomando-o como
envoltorio provisério do movimento que traz no $etimo o eterno, fabuloso processo de
revelacdo que um dia saira de dentro para exphoatir grande final. A historia fatual deixa ver

a exigéncia do eterno, permite vislumbrar o fimgpgem dos problemas do dia-a-dia.

A nocéo de pessoa construida por Zilles inclumati@as categorias acima elencadas, o
problema do sentido. A pessoa vive 0s compromisg®sum ente concreto, mas que
ontologicamente se destina a transcendéncia. Pamente a pessoa ndo se conforma em viver
sabendo como as coisas funcionam. O homem namtnta em saber que as coisas sao. Quer
entender o motivoPodemos constatar que a nossa sociedade ndo sreatk uma crise de
confianca, mas de uma crise de sentido, que funclamena crise moral mais profunda que a
propria crise econdmica e politic&illes, 1987. p. 11). O pensador deu-se contauke 0s
paradigmas contemporaneos de algum modo ndo reapordpreocupacdo com o sentido e
que isto tinha repercussao negativa no espacotdecaopreensdo do homem.

A gquestédo do sentido €, contudo, mais que um prablie conhecimento fruto de uma
hipertrofia do pensamento cientifico que nos foeneaicamente descri¢cbes, quantidades e
sequénciasO homem busca sentido. Quer conhecer o0 mundo en@gesmno para além da
simples dimens&o material, pois ndo é sé matéri@sgencialmente um ser metafisico, que
indaga para além dos limiteda razdo pura(Zilles, 1993. p. 84). O sentido relaciona-se a
escolhas, a opc¢0des justificadas e conscientescupeeacdo do prestigio da filosofia, desejada
pelo filosofo, propiciaria destacar a liberdade hoe e a necessidade dai originada de
reconhecer a dignidade da vida espiritual. E noitdnadessa discuss&o que ele abre espaco para
introduzir o problema do sentido da vida, o quakede melhor exprimir-se na experiéncia
religiosa. No fundo de toda situacdo verdadeiramente religiesaontra-se referéncia aos
fundamentos dltimos do homem: quanto a origem, tguaa fim e quanto a profundidade. O
problema religiosdoca o homem em sua raiz ontologica. Nao se trateeddmeno superficial,
mas implica a pessoa como um todo. Pode caractesga religioso como zona de sentido da
pessodZilles, 1991. p. 6).

No entendimento do filésofo nada parece ser maikipda e dignamente humano do
gue a religiosidade, ou a experiéncia da chamaaligue habita o coracdo do homem. Ele faz
desta experiéncia um fator caracteristico da vidaama.Nessa profundidade do ser humano,
as filosofias calam e as teologias racionalista® rEassam de um gaguejar. Penetramos na
dimensao de mistério, da mistica, tdo marginalizada tempos moderngZilles, 1993. p. 8).
Nunca é demais recordar que a mistica refere-ge fazer por fazer e ndo a um fazer utilitario.
A experiéncia do indizivel € o que é mais tipico pessoa, é ela que permite ver quao
insuficiente € a vida reduzida a preocupacgfes intasea seus proprios processos. Deixar-se
possuir pelo clima do mistério € um dos aspectesdiferencia a pessoa dos outros entes. E a
experiéncia religiosa, o nossthospor exceléncia, € ela que melhor fala de um semi&a a
vida. Quanto mais perdermos de vista a dimensdonidéerio que nos cerca, mais nos
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distanciamos das melhores condi¢cdes de nos torsahmmanos. A relacdo do homem com
Deus é um capitulo fundamental da maneira maisuadiegde ser do homem. Nas palavras do
filésofo, radicada na compreensao que o homem tem do seudssi mesmo, a religido pode
ser considerada como capitulo fundamental da amtiagia filoséfica(Zilles, 1991. p. 10).

Zilles estabeleceu uma correspondéncia entre augml do universo e o
desenvolvimento da pessoa. O homem se realiza quendesenvolve e isso significa que ele
partiiha de um movimento amplo do cosmo. Trataeeadédia desenvolvida no didlogo com
Chardin.O espirito humano ndo escapa da evolugdo. A e&olagntinua. Da néo vida nasceu
a vida. A vida chegou a auto-reflexdo do homemexg@osdo da consciéncia auto-reflexiva.
Atualmente a humanidade se encontra no limiar diividuo coletivo. Segundo Teilhard aos
poucos haverd um pensar comum de todos os homess super-pessoa... Trés elementos
caracterizam, pois, as grandes fases na evolucamdodo: matéria, vida e espirif@illes,
1995. p. 12). O fato de que ndo se possa percel@ineiro termo dos encadeamentos
fenomenais ndo significa que devamos nega-lo. Essa linha argumentativa de Zilles
aprendida com Chardin.

O didlogo com Chardin continua no livRierre Teilhard de Chardin: ciéncia e,fé
publicado em 2001. Zilles apresenta os escritosCHdardin como contribuicdo de grande
impacto para a cultura ocidental. Ela possibilitaditar dois temas de grande significado
filoséfico: o tempo e a historia. Esclarece querw®sos da histéria moderna afastaram os
cientistas dos tedlogos, opuseram a ciéncia a &lverte que as diferencas de método e
proposito ndo significam antagonismo e inimizad&eeelas. A leitura que empreende de
Chardin se desenvolve neste clima: precisar o d&gertdta interpretacdo do filosofo francés,
recuperar a importancia, para o homem de fé, dacard do fazer cientificos e comprometer o
cristdo com as tarefas do mundo. Teilhard nos ésaptado como quem buscou realizar tudo
isso operandoma nova sintese do pensamento cristdo, na gepbrele a muitos problemas
da angustia existencial cris@illes, 2001. p. 21). A meditacado de Chardin \@aido anunciada
de modo a mostrar como é dificil, embora necessartialogo entre o filésofo e o cientista,
entre o teélogo e o técnico. Chardin desqualificsinaplificacdo dos problemas do homem
moderno, o que foi feito pelas formas convenciodagensar a teologia, essa é outra razao
pela qual sua contribuicdo merece ser bem compoendilles apresenta primeiro a vida do
pensador, segue-se a exposicado de suas teseficeisntiepois vem o comentario sobre suas
idéias religiosas e, finalmente, a avaliacdo dolegado. De onde véem essas idéias? Chardin,
esclarece Zilles, leu Pascal, Newman, Leibniz eg&®r e desconheceu completamente
Descartes, Kant e Hegel.

Zilles examina as idéias de Chardin situand@® grandes linhas da histor{aem p.

35). Comenta a forma mitica de explicar o mundajt@a na histéria da cultura ocidental,
esclarece suas vantagens e limites e conclui-satde uma forma valida de pensar. Esclarece
as mudancas que a forma mitica de pensar tevengo tos tempos e detalha a visdo moderna
da realidade que foi consagrada pela ciéncia erpatal. Em seguida comenta que até o
século XVIII a ciéncia experimental estava sob fluémcia da narracdo biblica, fato que se
altera devido aos progressos da exegese biblicalepaitoriza qualquer tentativa de fazer do
livro sagrado um texto de historia natural. A qéestlo evolucionismo ganha um elemento
complicador ao passar do campo da ciéncia paradogia. Essa transicdo deu-se no século
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XIX. As idéias evolucionistatrnam-se a base para as obras de Karl Marx e Fi@dEngels
(idem, p. 41), fato que as torna antipaticas aos cristAoszao é que havia uma aparente
incompatibilidade entre evolucionismo e a idéiacdacdo, o que explica as dificuldades de
Chardin para fazer entender suas teses entrest&osrimais tradicionais. Zilles esclarece o que
o filésofo francés entende por fenomenologia, ufares de interpretacdo global do mundo, o
gue nao tem semelhanca com o método adotado pseHiudeidegger e Sartre.

Logo depois aborda o evolucionismo césmico. Os partigos desenvolveram uma
concepcao mecanica do universo, o que os levoyastu unidade abstrata do mesmo. A
metafisica antiga foi influenciada por tal proceginto, mas a metafisica nos tempos modernos
precisou alterar sua visdo do cosmo quando os istesnt desenvolveram as teorias
evolucionistas da vida. Embora ndo deixe de ser wowjectura, esclarece Zilles, o
evolucionismo biologico alterou a meditacdo meidisno século XIX. No século XX, a
ciéncia superou a visado estética do cosmo e aunpeouma visdo genética. Chardin fez parte
desse momento. Ele elabora as linhas béasicas docemrosmo: a passagem do anorganico a
vida organica e dela ao espirito reflexivo. Nisa@idje Chardin da abordagem fenomenologica
dos estratos da consciéncia elaborada por Hartreddosserl. O evolucionismo do filosofo
francés ndo se explica, como para os materialipts, imanente, mas pela origem eterna e
transcendente, o polo alfflluma evolugdo universal e ascendente da histédalizam-se a
cosmogénese, a biogénese e a antropog§icks® p. 61). Esse processo segue até um ponto
maximo, ou dmega, denominado de cristogénese. dpmfundamento dessas teses que Zilles
se dedica.

Zilles comenta a visdo cosmoldgica de Chardin stetia em precisas observagdes e
nas teorias cientificas do momento em que viveist@n estrelas 450 vezes maiores do que 0
nosso sol, os sistemas de estrelas causam impréss@atéria leitosa quando as miramos a
olho nu por causa das enormes distancias espaataigalaxias sdo os elementos estruturais
mais importantes do cosmo, 0s sistemas estredatée em galédxias com cerca de 100 bilhdes
de astros cada uma. As galaxias sdo enormes, posi@enetro de 100.000 anos-luz, mas
existem supergalaxias com 40 milhdes da anos-ludi@i@etro e o universo possui idade
minima de 8 bilhdes de anos. Essas informacdexrmede base para sua interpretacdo
cosmoldgica. Chardin explica o envelhecimento déér@cosmica por sua complexificacéo,
menor nas galaxias e maior nos planetas. O fen6@momplexificacdo esclarece também o
aparecimento da vid®ara Teilhard, a vida é a expressdo méaxima da neafétem, p. 72).

No livro Fenbmeno HumanaoChardin esclarece que a matéria pode ser redazida
unidades cada vez menores, que elas se organizaniooldo coeso e coerente a ponto de na
realidade fisica matéria formar um atomo gigantesco e indivis(idgm p. 75). Zilles explica
que é ai onde o filésofo diz que a matéria possa dimenséo interior que € poténcia espiritual
e que a leva em direcdo ascendente. No entantopensBo interior ndo se confunde com o
pampsiquismo, pois ndo é a mesma consciéncia tiuemstoda a parte. Chardin pretende fugir
da velha disputa entre materialismo e idealisme, mps tempos modernos agravou-se com a
segregacao entre espirito e matéria, obra do Eant@®0.

Zilles também explora o0 modo como Chardin examinavalucdo. Trata-se de
responder a indagacamomo pode, entdo, a vida nascer da matéria nac?(inem p. 83). O
pensador entende que a matéria pré-vital ndo est@letamente morta. Zilles considera esta
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uma engenhosa conjectura elaborada para eluculaidade dos fendmenos e a resume assim:
no principio estariam os 92 elementos fundamemtaiguimica classica. Depois seguiriam as
moléculas, as quais sdo combinacdes complicadaatamos e podem adquirir dimensdes
gigantescas, quando combinadas com o carbono. f@ale se formam os virus, as
macrocélulas e as primeiras célulgglem p. 87). Trata-se de fenbmeno lento e Unico,
irrepetivel nos laboratérios.

Estamos diante da questdo da presenca humana mwm.cGhardin considera essa
problemética en© lugar do homem no universkle pretende situar o homem nas linhas da
histéria natural. Para ele, o movimento da vidaséemsional, de modo que a crescente
complexificagdo dos organismos vivos culmina no é&wm A evolucdo dos primatas
concentrou-se na cefalizacdo, o que coloca na icllEcreflexiva o elemento diferencial do
homem. Isso ndo significa, observa Zilles, uma @alés metafisica classica e nem se trata de
posicdo equivalente a dos escolasticos. O filésefmnhecemil outras relagdes com os
animais superiores, as quais a escolastica, em dgaparte, ignorava(idem p. 100). A
emergéncia do espirito constitui um dos temas miidiiseis da filosofia de Chardin, mas é
coerente com sua explicacdo dos problemas maceigifla metafisica: a formagédo da matéria,
a sua vitalizacdo e a hominizacao da vida.

Zilles comenta qual a consequiéncia l6gica dasdaixrescente complexificacdo e
crescente espiritualizacdo do cosmo: a convergélwianiverso para o ponto 6mega. A lei
sugere também o vinculo entre os homens, que se pela heranca comum e pela educadao.
cultura humana é a continuacdo da evolucdo dindndaavida, no plano mais elevado da
consciéncia humana e psiqui¢alem p. 100). Assim, a sociedade é uma grande unidade,
embora néo elimine a autonomia das pessoas.

Posteriormente Zilles avanca na compreensao dissidé Chardin através da andlise
deLe Milieu Divin,complemento necessario das obras de carater mientifessa obra Chardin
examina o lugar e funcdo de Cristo no processougivoldo universo, sendo a cristologia a
chave do pensamento religioso do jesuita. Chardende que o Cristo mistico de S&o Paulo €
inseparavel de sua encarnacao historica. A endénsignifica a imanéncia de Deus no ato
criador, plano previamente tracado como tambémndete Sdo Paulo. Em relacdo aos
filosofos, Zilles considera idéia de criacdo religiosa de Berdiaev como a quais se
aproxima do pensamento de Teilhard de Chafadlem p. 129). Segundo Chardin, em Cristo a
evolugdo adquire coeréncia e da sentido a histériastoria orienta-se ao ponto 6me@dem
p. 137).

Zilles esclarece que Chardin defende o compronfisseano com a transformacéo da
matéria. Técnica, ciéncia e arte fazem parte da gide integram na dimensao religiosa. Ao
contrario dos humanismos ateadei da crescente complexificacdo resulta na gemadlnica
do homenfidem,p. 151). A meditacdo de Chardin aqui exposta deomesumido aparece, aos
olhos de Zilles como matéria importante para aeslacle brasileira. Ele a apresenta como
tentativa bem-sucedida de integrar técnica, ciéncabalho e idéias cristds. Trata-se de
harmonizar os compromissos com Deus com os comgsosiicom 0 mundo e olhar o ideal
ético cristio comoo pleno desenvolvimento humaiidem p. 163). O trabalho emerge
revalorizado, pois através dele o homem particgpa@agho criadora de Deus. Chardin supera a
metafisica e a ética contra-reformistas, susteatadalesapego absoluto do mundo.
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Zilles também estuda a contribuicdo de Chardin paraelacdes entre a ciéncia e a
teologia. Zilles considera que o filosofo francé$edde uma aproximacao entre a fé e a ciéncia,
o que ficou abalado na cultura ocidental desdenaleracao de Galileu. A visdo de Chardin
simultaneamente inicia uma revolug&mntra o absolutismo analitico das ciéncias
experimentais(idem p. 189). A conclusdo é que evolucdo e criacdo @0 explicacdes
incompativeis.

Para Zilles, a obra de Chardin ajuda a entenderpmblemas do homem
contemporaneo. A evolucdo é apresentada como bedtada vez mais admitida pelos
cientistas em nossos dias. Afirma, ainda, que a dbrjesuita francés estd em sintonia com a
exegese contemporanea do livro do Génesis, centiadastoria salvifica do povo de Deus.
Finaliza mostrando que o principio e o fim da histGconstituem assuntos continuos da
filosofia e teologia e dizendo que ndo ha sisteméldsofia permanent&uemhoje se chama
de neotomista ou neo-escolastico diz a desatuadidim tomismo e da escolastiidem p.
218). Divergéncia filoséfica que em nada comproraeterdade evangélica, assevera.

Como entender a contribuicdo de Chardin? ParasZile seus textos merecem ser
lidos e meditados pela forma como apresenta solpaée questbes fundamentais postas pela
consciéncia contemporanea. Especialmente pelasialtas que fornece para a sociedade
brasileira, ainda presa a moral tradicional e cdilculidade de associar compromissos laicos
com obrigacdes religiosas, o estudo da obra ded@hé@respecialmente importante.

A contribuicdo de Zilles ndo termina no didlogo c@&hardin. Ele operou uma
meticulosa analise das consequéncias da razdo maod@rhomem de hoje ainda se pauta nas
idéias claras e distintas de Descartes. Eis a @&&oa crise e desencanto, o real ndo é passivel
de ser facilmente aprisionado, e a vida é extrem@meomplexa para ser explorada por esse
esquemaO homem de outrora, como o de hoje, experimentai @wura realidade de néo ser
ele o fundamento de si. Outrora, como hoje, semecassidade de um fundamento inconcusso
para a sua fragil existéncigZilles, 1996. p. 23). Como herdeiros do ideal erad nos
distanciamos do mundo da vida e ao fazé-lo nosatoos muito afastados do que
verdadeiramente somos. Na percepcéo de Zilles o eapgontro conosco mesmo transita pela
retomada da dimensdo de mistérid. distanciamento do mundo da vida, explicou,
paradoxalmente, provocou, no homem da pdés-modatajdam desejo do sagrado. Nesse
sentido, a superacdo da modernidade pressupor ma valorizacdo da religiosidade
popular e o reconhecimento do mistério, ou sejag urfstica(Zilles, 1995. p. 39).

A razédo instrumental ndo é adequada para examsaaminhos do espirito e nem
descrevé-lo. Uma existéncia possui elementos deildifperacionalidade, a vida ndo é um
roteiro ja pronto, a parte de nos. A ontologia eorgoranea deu um significado muito proprio a
unicidade, referindo-se ao carater inexprimivehdmem, traduziu-o como insuperavel solidao,
recuperou aquilo que os escolasticos queriam ekpGom a formulaomne individuum
ineffabile Ortega y Gasset precisou o significado dessa&wla ela se referindo como a
circunstancialidade do vivente. O homem & um emié0fndo apenas porque seu querer €
limitado, ndo consegue implementar tudo o que aspvive o permanente declinio da vida em
direcdo a morte, mas porque vive num envoltori@jreunstancia, que inclui um lugar no
espaco, uma posi¢do no grupo social, uma cultunalugar na historia. Zilles considerou esta
licho orteguiana como estratégia para se livrasugetivismo que artificializa a condigdo da
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pessoaO homem, explicou, ao nascer, entra em contato caimcum-mundo. Age sobre o
mundo que o cerca para transforma-lo (técnica) maeconhecé-lo cada vez mais (ciéncia).
Observa que as coisas mudam e que seu conhecitaemtém muda. O préprio homem pode
ser o resultado de toda uma evolucdo césmica, drpda matéria anorganica. Na palavra de
Ortega y Gasset eu sou eu e minhas circunstan€issunstancia é o que esta ao redor de
mim, o0 que me rodeia. A circunstancia situa-me ceeroque vive na tensédo entre acdes e
reagbeqZilles, 1993. p. 83).

Sendo historico, 0 ambiente e o proprio homem daest uma circunstancia prépria.
O homem nasce no mundo e entra em contato comcontimundo(Zilles, 1994. p. 15).
Circunstancia tal como acima se mencionou ndo é&imples condicionamento social, inclui
mesmo 0 sistema de crencas presentes em uma culamdém nisso nosso pensador foi
orteguiano, afirmando qug ao nascer, 0 homem encontra um sistema de csehtgbitua-se
a elas(Zilles, 1993. p. 85). As crencas integram a cigtancia e esta exprime a finitude de
uma vida pessoal.

A vida do homem né&o se esgota na subjetividade. Wdeapessoal € uma abertura ao
outro, ndo pode ser fechada em si mesmo. A prémie pessoal implica na criagdo de um
ambiente social cujas estruturas, costumes, samtisie instituicbes sejam edificados a partir
da realidade da pessoa. Neste contexto é muitoriame o relacionamento amoroso. No amor
a gratuidade da o tom da dignidade. O filésofdatr@ao amor, como também fizera Mounier, 0
papel estruturante de uma existéncia pessoal. Mo @ammutro se afirma como outro, merece um
respeito incondicionado, ou como preferia Moungedignidadese afirma no ato gratuito, ou
seja, numa palavra, na dadiva sem medida e senras@ede recompens@ounier. E.O
personalismoLisboa: Martins Fontes, 1966. p. 66).

Ir até o outro é uma forma de transcendénciaeManto, a idéia de transcendéncia e
de um sentido para a existéncia pode ser entemtidauitas formas, a principal era uma
experiéncia de amor da qual a vivéncia religiosapeototipo. Para ampliar essas consideracées
Zilles estabeleceu um fecundo dialogo com Gabri@idel, pois, assim como o francés, a Zilles
ndo pareceu possivel laicizar a idéia de transcemléA abertura ao outro desembocava no
encontro com Deus. Sabemos, asseverou, que o hetngoade ser compreendido em situacdes
histéricas e concretas em sua relacdo com o mucam, 0 semelhante, consigo mesmo e com
Deus(Zilles, 1988. p. 7).

Vivemos num tempo em que o mundo pode tornarsggdamente um espaco
inadequado como espaco de desenvolvimento humpesseal. De diferentes maneiras isso foi
considerado pelos filosofos contemporaneos, masopdpito de compreender as razbes de
Zilles para explicar tal fato deixa ver a influémale Marcel. Pelo menos orienta a sua
inspiracdo tomista de uma vida humana plantadaema, tmas atraida por um fim supremo
supra-sensivel que significa para as pessoas hermanaompromisso de amor.

O mundo de hoje € uma peca danificada, Marcelnoparara a um relégio que néo
mais funciona. Penetrando na falta de harmonia dodm humano vé-se que ele perdeu a
ordem. Explicou-nos Zilles a razgmerdura a situacéo existencial de ameaca a pesteaé&s
de organizacdes de massa e do progresso da ciéragatecnicgZilles, 1988. p. 7). O mundo
partido de Marcel é o penetrado pela imanénciazagdiom o que o autor brasileiro concorda,
mundo quebrado € um mundo onde os homens ndo \avemperiéncia da fraternidada.
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crescente socializacdo da vida e o crescente pdddestado penetram na esfera privada da
pessoa e destroem a unido fraterna dos hor(i@iies, 1988. p. 9). Esse € o0 modo do pensador
indicar a salutar desconfianca de instituicOestio@lg, tdo necessarias quanto perigosas.

O mundo fragmentado é um mundo sem comunicacasere liberdade.A
comunicagdo, explicou-nos Ricoeur, ndo se acreacanminha existéncia propria, € uma
dimensao intima, como a de ser situacdo e de ser livréRicoeur, 1947. p. 159). Sem
comunicagdo nao se vive a experiéncia do amor, sesutro entendido como pessoa nao
consigo modificar-me por sua preseniga. encontro, aparecem as notas mais pessoais do ser
humano, que se faz na intimidade e na aberturdjbeadade e dependéncia dos outros. Por
isso, 0 ideal da pessoa ndo € absolutizar-se, diesto a realidade dos outros, mas no
surgimento da alteridade que me enriquece ao ctéewere em momento de um dialogo
(zZilles, 1988. p. 63). Quando consigo estabelecara urelagdo autenticamente ética,
reconhecendo no outro a dignidade da pessoa, engeedela torna-se para mim real e atuante.
E essa a raiz da experiéncia do divino a que @i referéncia, questdo que Zilles considera
fundamental A filosofia de Gabriel Marcel, uma filosofia do sedo mistério € muito atual
numa época da historia em que predominam, na zagéo ocidental, a racionalidade e a
objetividade. E um ponto de referéncia para a caittonsistente em defesa do homem todo e de
sua dignidaddZilles, 1988. p. 11).

Podemos centrar nossa atencdo no ideal éticeséop humana, além dos aspectos ja
mencionados: espiritualidade, responsabilidade,guigem, singularidade, unicidade,
contingéncia e finitude, tem no amor o elementdrake unificador. Esse amor traduz-se em
atos, em acdes e é ele que fornece a qualidade ddgierminante capaz de dar uma outra
dinamica ao fragmentado espaco em que vivemoscdnsciéncia crescente desta dignidade
que impulsiona as comunidades. Tendo por refer@neao principal da nog¢ao de pessoa foi
criado pelo cristianismo, Zilles dedicou-se a deger as manifestacées desse amor. Chegou a
personificar suas manifestacoes.

O amor deve ser tido como ideal a orientar o refeonento humano. Jodo Batista
viveu-o comohumildade e grandezgilles, 1992. p. 18) na luta que travou contranasus
costumes e contra a confianga hipocrita dos fasgeem, p.17); Tiago Maior experimentou-o
como perdao, acolhendo em paz e convertendo Josasriba que denunciara(idem, p. 33);
Tiago Menor experimentou-o como compromisso sotiajuzindo-ocomo piedade e ascese
foi reconhecido pelo apelido de o jugidem, p. 36); Barnabé solidarizou-se com o0s &usst
mais pobres repartindo como eles tudo o que pgssuémor viveu-o como solidariedade;
Paulo de Tarso, escritor de talento, vivenciou-on@otratamento fraterndgualmente
dispensado a todos os homens, sem distincdo de saga ou class@dem. p. 68); Lucas, o
evangelista contagiado pela beleza do divino, eitpli seu amona delicadeza que mostra
para com Nossa Senhoi@em, p. 75); Pedro, para quem o amorfidelidade aos deveres e
cultivo da esperancdidem, p. 24); Jodo partilhou o amor como soletdade fidelidade e
coragem permanecendo com o Mestre junto a cruz (ider29p.André percebeu o amor como
confiancapois abandonou tudo e seguiu o megidem, p. 39).

O amor vivido como compromisso, tal como o fizerassas pessoas, € 0 nucleo da
vida, e Zilles o apresenta como o cerne do homeal. tBhumeradas acima estdo as suas
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manifestacdes centrais, aquelas que abrem nosgaremmao aethos nossa morada, NOSso
modo de ser.

Uma répida avaliacdo das idéias de Zilles levaenmsconhecer o esforco que fez por
construir uma ética que considera a possibilidadeama da transcendéncia sobre as coisas e
sobre si. A dificuldade que reside na solucédo aptesla € que ela faz depender a dignidade
humana de uma transcendéncia edificada como retap&oDeus, sem a qual ndo ha como
pensar a individualidade, a liberdade e a consigiénoral. O desafio mais importante da ética
de nosso tempo é justamente o de edificar novas s a justificar a dignidade da pessoa. A
filosofia precisa estar comprometida com a vocggssoal dos homens, repudiar as diferentes
formas de discriminacdo, criar as bases teorices paonvivéncia democratica, valorizar o
empenho para fazer um mundo melhor. O grande pnabé estabelecer os fundamentos para
sustentar o novo contrato social. Ainda que cedesis possam e devam sustentar as relacdes
grupais, por exemplo: o respeito a condicdo humarsglicacdo justa das leis e a honestidade
das relacdes, o problema é justificar esses ideaisrincipios objetivos. N&o parece possivel
que se possa derivar isso das exigéncias de Deeas @la fidelidade a Ele, quando se entende
que a base desse compromisso € uma fé, uma experdncada homem. Isto € ainda mais
complicado quando verificamos que a experiéncidicairdo é ordinariamente reconhecida
como definidora da humanidade do homem. Simultase@mparece que valores como
fidelidade, coragem, justica, respeito ao outnocesiidade, lealdade e praticamente toda a lista
proposta pelo fildsofo continuam sendo fundamerataisentar a vida e a guiar relagbes. Como
fazé-las depender de uma mistica intersubjetiva?

A filosofia de Zilles conseguiu, contudo, superar dificuldades deixadas pelo
pensamento de Mounier e Marcel no que toca a reacfe do fazer como transformacédo do
mundo. Integrando-a numa filosofia da acédo, comptera com a constru¢cdo de um mundo
mais humanizado. Tomando a técnica e a préprixiei@omo formas de realizar seu projeto,
Zilles subjuga-as ao valor da pessoa humana. Amaeupacdo com a reforma das instituicoes
de ensino, transmudando-as em instrumento a sefgigersonalizacdo, revela ainda um outro
aspecto importante e complementar ao pensamentfil@afos franceses acima mencionados,
o de considerar a renovagao das instituicOes husnammdocando-as a servico da causa da
pessoa. Nesse aspecto seguiu uma tradicdo do peErtsabmasileiro, recorde-se o esforco de
Antbnio Paim e Leonardo Prota para comprometer @andgdo universitaria com o
aprimoramento total do homem. No discurso sobrefarma de ensino, Zilles pareceu em
sintonia com as exigéncias de nosso tempo. A énavando as exigéncias da dignidade
orienta as instituicdbes de nosso tempo a contgbuipara o desenvolvimento do homem nas
diversas situacdes em que a vida o coloca.

Zilles diferenciou, nos moldes escolasticos, a agacal que modifica o agente e a
acao social, responsabilidade com as reformastuasinais pelas quais aperfeicoa a vida
coletiva. Ficou, contudo, aberta a relacdo entrbasmAos escolasticos a vida dos grupos
aparecia como desdobramento natural da primeiexp&riéncia moderna mostrou que, mesmo
existindo uma vinculagéo entre os dois compromjssés se pode esperar que um vinculo se
estabeleca automaticamente. E legitimo supor ussamitria entre as normas individuais e os
compromissos coletivos, estes Ultimos construidinpavés dos acordos coletivos. Nosso
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pensador ndo deu ao assunto maior importanciaamgix uma tensdo nao resolvida entre o
ético e o social.

Um pensamento tdo rico revela a contribuicdo de<ipara o desenvolvimento da
guestao da pessoa humana, tema de destaque dagéeditasileira. As estruturas do universo
pessoal que constituem a totalidade ontologicaedaqa ndo podiam ser desvinculadas umas
das outras, mas precisavam compor um conjunto au@ecesse a sua compreensao. Zilles
procurou construir as bases de um discurso sobessoa que edificasse a sua dignidade nas
dificuldades quotidianas de nosso tempo. Nao famdido falar de uma pessoa retirada de seu
tempo, essa foi uma preciosa licdo que aprendeMaignier e soube desenvolver com
paciéncia.

A reflexdo de Urbano Zilles situa-se na defesa almdm contra uma civilizacdo que
prega o impessoal como regra. A pessoa, ele engrfouto de paciente edificacdo do homem,
tarefa que lhe confere dignidade. Ele distinguitaunda individual de outra pessoal, pois da
primeira ndo se cobra 0os compromissos da seguptsgau 0 amor entre 0s homens como o
ponto alto da ética, sem desconhecer a import@lacizumprimento das leis; criou as bases de
um humanismo que se pauta na tolerancia, pensgpegi@ncia do divino descobrindo nela a
maturagdo da pessoa; e reconsiderou a relevanpiasdaa contra todas as tendéncias coletivas,
porque estas ultimas postulam uma diluicdo do iddiv na vontade universal ou no coletivo.

A que outras conclusbées podemos chegar? A integdet que Zilles inicia do
tomismo tem muitas implicagdes. Assumi-lo comorimeento de didlogo com os tempos
modernos, o que pde em evidéncia o drama da esigté@xigiu-lhe ndo olhar o tomismo como
sistema, o0 que eliminaria da vida a duvida e aradiggdo. Onde Zilles busca os elementos
tedricos para considerar a existéncia de Deusta parexperiéncia intima do Absoluto? Da
leitura cuidadosa de Emannoel Mounier e sobreted@abriel Marcel. Com base nos conceitos
de Marcel, critica as escolhas que desconsiderams Palefende aquelas que O consideram e
conduzem a uma conduta engajada na sociedade hum@mmlendo aos compromissos
historicos e intelectuais de cada momento.

Ao seguir ele proéprio tal itinerario, estabeleceufedo didlogo com as correntes
contemporaneas da filosofia, compromete o homem a®mproblemas de seu tempo sem cair
nas limitacdes da teologia da libertacdo. Comaotgn)l Zilles anuncia aos cristdos uma nova
forma de viver a fé, profundamente comprometida @mida quotidiana e anuncia uma
religido fecunda e renovadora da existéncia.

|. Tarcisio Padilha
Vida e obra:

Nascido em 1928 na cidade do Rio de Janeiro, sdfitbfez sua formacédo basica no
tradicional Colégio Santo Inacio e posteriormenmtagou-se em Filosofia, Direito e Ciéncias
Sociais. Em 1955 tornou-se Professor Titular navéisidade do Estado do Rio de Janeiro,
trabalhando também como Professor da UniversidateaG-ilho, onde por muitos anos dirigiu
o Departamento de Filosofia. Integrou durante nsugioos o corpo docente da Escola Superior
de Guerra. Desde 1974 € o Presidente da SociedadideBa de Filosofos Catolicos. Também
integra a Comisséo Diretora da Associagdo Inteonatide Filosofia e pertence a Academia
Brasileira de Letras.
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O ponto de partida de sua atividade reflexiva fdese de catedra de Histéria da
Filosofia, aprovada no ano de 1955 e intitulAdantologiaaxioldgica de Louis Lavell&Com
ela Padilha tornou-se internacionalmente conhe@de. tese foi a primeira em todo o mundo
sobre o filésofo francés. Eis as principais obragdnsador brasileiro desde entkidosofia,
ideologia e realidade brasileirgl971),Prolegbmenos aima ontologia do homem brasileiro
(1974), Brasil em questdo(1975), Uma filosofia da Esperancg1982), Existence et
participation (1983),De la philosophie de |'étre a lahilosophie de I"'amouf1985),Filosofia
nas pequenas cidades aentigiiidade (1985), Especificidade e universalidade dos valores
culturais (1985),Vers une dialectique de la participati¢h988),Le sacré devant les idéologies
d aujourd hui(1988), Incerteza erisco (1990), Existéncia e prudéncigl991),Dr. Alceu e o
laicato hoje no Brasil(1993) - em colaboracadlceu - tudo se transfigura introducdo a
Antologia (1995),Realismo da Esperangd996),Literatura e Filosofia(1997),Privilégio do
Instante(1997),0 Cura da aldeia globa1998) eUma ética do cotidian¢1999). Além desses
livros, Tarcisio Padilha publicou mais de sessantigos cientificos, boa parte em periddicos
estrangeiros.

Para um aprofundamento das idéias filosoficaspdonsador é importante leA
filosofia da esperanca em Tarcisio Meirelles Paali1982), de Suzete Cidreira dos Anjos
Silva; Pela filosofia, homenagem a Tarcisio Meirelles Hai(1984), de varios autores; 0s
verbetes sobre ele na Enciclopédagos(1991) e ndDicionéario Biobibliografico de Autores
Brasileiros da Colecéo Basica Brasileira do Senado Fedeéaimtitos artigos sobre o filosofo
na revista Presenca Filosdfica, entre os quaisckasamos os seguintes publicados no volume
10 (1/2), jan./jun. de 1984Jma reflexdo sobre o homem brasileid® Constanca Marcondes
César;Mon Ami Tarcisiode Georges Gusdo® lavellismo de Tarcisio Meirelles Padilhde
Eduardo Abranches de SoveraRer una metafisica della speranzie Battista Mondin.

Idéias fundamentais:

Em A ontologia axiolégica de Louis Lavellprofundou o conceito de participacédo
para chegar a conceber o que denominou de étiespg@anca. No desenvolvimento de sua tese
vinculou-se a tradicdo aberta pelo espiritualisne Maine de Biran (1766-1824) e ao
intuicionismo de Henri Bergson (1859-1941). Edifiaama outra filosofia, diversa da elaborada
por Urbano Zilles, embora situada no mesmo espafimithdo pelo pensamento catdlico.
Apesar das diferencas, ha em ambos o reconhecirdergae, na medida em que se aprofunda
a condicdo do homem, o problema da transcendéeciewela de modo mais intenso. A
existéncia pensada sob inspiracdo cristd aponttesafio de partir em busca do Deus oculto,
de fazer de uma vida voltada para Ele a melhor dole conhecé-lo. Os pontos de
convergéncia entre Padilha e Zilles parecem advinfiluéncia que ambos recebem de Gabriel
Marcel, Emmanuel Mounier e Ortega y Gasset.

De Ortega y Gasset, Padilha apreendeu que a fdosofuma atividade que se
desenvolve no seio de uma tradi¢do cultural, mgdlit@ircunstanciada, e que, em nosso tempo,
se apresenta como filosofia nacional. Ele reconhegcendo ha como negar que a filosofia
assume contornos nacionais, designadamente aqgetaatestaram a sua fecundidg@@tega
y Gasset, filésofoPresenca Filosofica24 (1-2): 171, 2001).
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O principal de sua influéncia se localiza, contugttdre os filosofos catdlicos. Vejamos
como ele evoluiu do conceito de participacdo pgreoposicao da ética da esperanca. Todos 0s
seres participam do Ser, ou melhor, partilham céenakcondicdo de existéncia. Esse conceito
tomista adquiriu, no caso, uma feicdo existenclalparticipacdo ndo € uma descoberta
cognitiva, que projeta o finito no transcendentasrma experiéncia de natureza metafisica.
Compreender a individualidade, reconhecer o euligmpum desvelamento da condicdo do
sujeito enquanto participe do absoluto.

Padilha entendeu que a filosofia lavelliana aréicatse em torno de trés nocgOes
basicasser, identificado como o absoluto-Deusgxdsténciaapresentada como consciéncia do
eu, erealidade,ou o que ordinariamente se denomina de mundo aeza. O ser absoluto
existe e simultaneamente vale, condicdo espeatahqgtere de si. O ato participado do existente
é diverso do Dele, porque acontece circunscritdilagnsdes do espaco e do tempo. Assim, o
problema da participagédo se exprime na relacae &ére os demais seres. H4 uma penetracdo
do eu no ser e do ser no eu, formula lavellianatiqeriz a implicagdo do transcendente com o
imanente. Padilha deu a essa formula um signifiétido. Como a participagdo humana expde
as diversas dimensdes do homem em sua vida seoiedmica, artisticatc existe um vinculo
entre elas e o problema da realizagdo da condigdaia. Na medida em que vive, 0 homem
faz cultura, e cultura € mais do que criacao nateri

Como vivente o homem se enriquece de experiéncidoees, riqueza que se transfere
para sua esséncia, ou sua humanidade. E nesse guete@le reconhece o primado da
existéncia, e faz, como também fizera Zilles, umdéica aos desvios do chamado
existencialismo ateu, para quem a liberdade e a kigmana somente sdo possiveis se se
efetivam a parte de qualquer relagdo com Deus.eXodilésofo aprecia no existencialismo é o
reconhecimento de que uma vida humana néo se st@wue ao universo da razao, tomada em
sentido amplo ela aspira a transcendéncia.

A filosofia da esperanca ganha densidade na rsldfade. A presenca da fé cristd na
vida funciona como uma ancora, como um apoio paraeditacdo filosofica. Situado no
mundo, o homem descobre o proprio valor, vincularadsim, o destino da filosofia com o
humanismao.

Como a participacao ndo se da num nivel purameateo, isto €, exige um continuo
trabalho de avizinhamento entre teoria e praxigstitnindo-se a esperanca no movente da
acdo. Essa tarefa esta ao encargo do filosofo gue, @o compatibilizar a vida com a teoria
apontar as dificuldades decorrentes das injusécaBontas contra a pessoa humana. Padilha
enxerga no esforco hodierno de valorizacdo da demiacuma etapa importante da valorizacao
do homem. Posto que a vida coletiva tem na humgiza seu fim mais importante,
compreende-se que ela ndo se esgota na produgéaaidd civilizacao.

A esperanca é uma categoria que o0 pensador atrdmisomente ao espaco das
relacdes intersubjetivas, mas ao modo constitutieo homem, operacionalizando-se nas
diversas maneiras pela qual a@elando ele se afirma como ser nos atos que decalesta
amplitude, o homem encarna a esperanca em seu a@srenno ser que € o Todo do Ser
(Padilha, Uma filosofia da esperanca, p. 88). Aeemspca torna-se, dessa forma, o alimento que
nesta vida de dificuldades revigora o individuosera relagdo com Deus. Os principais pontos
a que chega com essa filosofia da esperanca si@fesa da dignidade humana, o compromisso
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humano como a melhoria do mundo, libertar o0 homesdemo da desilusdo e da angustia,
promover a fraternidade, correlato da democracia.

m. Vicente Ferreira da Silva
Vida e obra:

Ferreira da Silva nasceu e faleceu em Sao Paupectvamente a 10 de janeiro de
1916 e em 19 de julho de 1963. Quando morreu #hanos, tendo sua morte interrompido
uma brilhante carreira intelectual. Estudou noitiadal Colégio de Sdo Bento e mais tarde
cursou Direito. Formado em Direito jamais exerceyrafissdo de advogado. Trabalhou,
inicialmente com o filosofo americano Willard vann@n Quine (nascido em 1908), quando o
conhecido professor de Harvard esteve em S&o Paulocasido da implantacdo do Curso de
Filosofia da Universidade de S&o Paulo. Desta fasei um livro intituladoElementos de
l6gica matematicg1940). Estudioso apaixonado de filosofia, ministdiversos cursos livres e
fundou em 1945, em S&o Paulo, o Colégio Livre dedes Superiores, com base no Colegio
Libre de Estudios Superiores que conheceu em BuAites. Nesse mesmo ano de 1945
tornou-se um colaborador efetivo do Suplementoalsetr Artes do jornah Manhd Em 1949
organizou o Seminario de Filosofia do Museu de Mtelerna. Nesse mesmo ano foi Diretor
da Divisdo Cultural da Reitoria da USP e, ao ladoMiguel Reale, foi o co-fundador do
Instituto Brasileiro de Filosofia. Em 1950 escr®ialética das Consciéncias, ensaio preparado
para um Concurso de Filosofia na USP, concursdajuepedido de fazer. O ensaio marca sua
posicao existencialista. Nesse mesmo ano publicéeseeiro livioExegese da Acadambéem
fundou, em 1954, juntamente com a esposa, a pdevsa Ferreira da Silva, a Sociedade
Cultural Nova Critica, que publicou a revidbgdlogo. Ainda em 1954 atuou como um dos
organizadores do | Congresso Internacional de ¢filsio lado de Miguel Reale.

Suas obras mais importantes s&tementos de logica matemati¢h940) Ensaios
filos6ficos(1948), Exegese da ac&d949) Dialética das consciéncig4950),ldéias para um
novo conceito de home(951), Teologia e anti-humanism@953), Instrumentos coisas e
cultura (1958).Suas Obra€ompletagoram editadas pelo Instituto Brasileiro de Filagoy. 1
(1964) e v. Il (1967).

As idéias de Ferreira da Silva ganhariam, aos ppuominosidade propria, afastando-
se de seus inspiradores. Novas investigacdes jpamitnestes Ultimos anos, tracar um perfil
mais adequado do pensador. Entre esses estudosemedestaque o de Elyana Barbosa,
Vicente Ferreira da Silva - umaisdao de mundo, Salvador: UFBa, 19850 de Constanca
Marcondes César denominadlicente Ferreira da Silva - trajetéria intelectualcontribuicao
filoséfica. Campinas: 1980

Para um aprofundamento de suas idéias sugerimém dhas duas obras ja
mencionadas, uma consulta as seguintes: o capitlee as idéias estéticas no Brasil na
Histéria das idéias estéticagl967), de autoria de José Antbnio Tobids; filosofia
contemporanedl1969), de Ligia AcerbonAspetti esistenziali nel pensiero di ViceRtreira
da Silva(1975), tese de doutorado de Orietta Bor@iasentido da liberdadé1976), de Jacir
Battaglin Borsa;Mito: uma introducédo de Vicente Ferreira da Silyg978), dissertacdo de
mestrado de R. P. da Rochfss idéias filoséficas no Bras{ll978), de Adolpho Crippad
metafisica do feminin¢l979), de Constanca Marcondes Cééaijéiade cultura em Vicente
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Ferreira da Silva(1983), tese de doutorado de Adolpho Crippa; beterescrito sobre ele na
enciclopédia LOGOS por Miguel Realk;Historia das idéiadilosoficas no Brasi(1997), de
Antbnio Paim; o verbete dDicionario Biobibliografico de Autores Brasileiro§1999), da
Colecao Biblioteca Bésica Brasileira do Senado fe¢de item 3 do capitulo V da filosofia
brasileira contemporaneg2000), de Antdnio Paim e o capitulo XIV de nosSarso
introducao a filosofia brasileirg2000).

Idéias fundamentais:

O filésofo se insere no primeiro momento de difusi@s idéias existencialistas no
Brasil. Seu interlocutor foi, contudo, Heideggem&o Sartre como era comum entre 0S
estudiosos brasileiros do existencialismo naquedenemto. Outros autores também parecem
lhe haver influenciado, e poderiamos destacar Fichte (1762-1814), G. W. F. Hegel (1770-
1831) e F. Schelling (1775-1854). Entre os filésofpe influenciaram Ferreira da Silva pode-
se acrescentar ainda, conforme sugeriu Anna MapagVRodrigues, José Ortega y Gasset
(1883-1955), Xavier Zubiri (1898-1983), o etndlogeeo Frobenius (1873-1938) e
principalmente Hiuzinga.

Dedicando-se inicialmente a logica, buscando resadg problemas da filosofia pela
reducdo dos conceitos a simbolos, o principal de esfor¢os parece, contudo, estar centrado
na etapa final de sua meditacdo dedicada aos prablela ontologia e aos relacionados a
natureza humana. No exame dessas questfes consalerendimento do ser e do homem
como essencialmente lingtiistico, revelando a infliggédo pensamento heideggeriano. O ser s6
se mostra como determinacgdo Ontica, circunscritbaddeiras da linguagem; o homem ganha
compreensibilidade enquanto produtor da linguageemdo a ele que o ser se revela. As
possibilidades énticas s6 se mostram a naturezaraunfssim, € como ente privilegiado que
deve ser compreendido o homem. A linguagem, em\&rédas formas, € a expressao desse
conceito de humanidade. Ao que tudo indica, na fias¢ da vida teria tentado um caminho
proprio, libertando-se das limitacbes impostas pelnsamento existencial. Nao sendo licito
aplicar aos deuses categorias utilizadas para ldesvemundo do homem, o filésofo iria
descobrir no mito o modo de manifestacdo dos deesesles o melhor do projeto a ser
executado pelo homem.

Apresentemos, rapidamente, o percurso teoricoFeleeira da Silva. No livro
Contribuicbes a idéia de homeimtegrante da®bras Completaév. | de 1964 e v. Il de 1966)
publicadas pelo Instituto Brasileiro de Filosofiarc apresentacdo de Miguel Reale, o fildsofo
examinou a relevancia da linguagem como reveladiot@omem. Partiu das consideracdes de J.
G. Fichte, para quem o homem pode ser compreerutidm possuidor de uma razao com
conteudo pré-linguistico. Essa razao favorecegudigem poética, tomando-a os roméanticos, na
trilha do idealista, como a mais adequada parargEensdao do homem. O homem encontra-se
vinculado ao absoluto, mas este ndo pode ser desyebelo menos néo inteiramente pelo
discurso légico. A poesia seria, entdo, a exprebsgoistica da transcendéncia que o homem
sempre buscou, mas que nunca realizou perfeitaraenseia vida historica.

O homem relaciona-se com o ser atraves de um p@aagrpretativo, cuja amplitude
€ maxima dentro das formas néo categoriais da sfifoupoética. Por isto, o ser é apreendido
pelo homem como vislumbre. Para explicar o quenelide Ferreira da Silva preconizou um
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retorno a Friedrich Nietzsche (1844-1900), paranquereal, separado de qualquer esséncia
transcendente, somente é concebido através ddicsgons, sendo as categorias estéticas o
caminho mais indicado. O ser veiculado por Nietesela propria linguagem, enquanto produto
da atividade doadora de sentido, cuja forma poéticbeleza e expressa melhor que a légica
pura.

Em virtude dessa interpretacdo do pensamenta@solgano, Ferreira da Silva
considerou Nietzsche um precursor de Martin Heidegd 889-1976), que recentemente
voltaria & questdo da linguagem como relevante orapreensdo do ser. Acompanhando
Heidegger, nosso pensador entendeu que seria plodisiinguir objetivamente os niveis dntico
e ontolégico. No plano 6ntico o ser se mostra, sejao determinagéo, seja como manifestacéo
de uma espontaneidade inconsciente. No entanser guarda sempre uma parcela oculta,
indeterminada, inalcancavel, uma possibilidadecantjue nunca se revela. Desvelado pela
linguagem, o ser ndo &, contudo, inteiramente dndoe

Utilizando esse referencial heideggeriano, nodéedio entendeu o homem como um
ente em movimento. ErJtopia e liberdadeo fildsofo perguntou-see o homem tem uma
medida invariavel através dos tempos, (...), opede contrario o homem é o fruto de seu fazer
histérico. (Silva, Obras Completas. 1964. v. I. p. 65). Eaduiria pela segunda alternativa
apostando na capacidade humana de sempre inovarudancas do homem séo o alimento da
histéria concebida como o processo de percepcéagigto do real. Uma melhor compreenséo
do homem pode ser elaborada através do estudmglzadjem, tanto na esfera mitica, com
representacdes teogbnicas do mundo, como no diskagiso, que exprime a racionalidade do
homem. Ricardo Vélez Rodriguez observou, com atjlgue foi a aproximagcdo com esse
legado heideggeriano que permitiu ao filosofo ededer uma profunda critica as utopias que
povoam 0 pensamento ocidental. A imprevisibilidatte homem impede justamente toda
tentativa de quantificar os resultados, de orgarezarever o futuro, tal como ordinariamente
preconizam as utopias. Estas esperam criar um imov@em e um novo mundo a partir de um
planejamento rigoroso, o0 que a condicdo do homepedes O homem € a realizacdo da
rebeldia, explicou Ricardo, lembrando que

Ferreira da Silva assinala um aspecto muito importadesta
rebeldia metafisica do homem: a liberdade. Ai ded&zes a
distincdo profunda entre o homem e as coisas quierposer
programadaqRodriguezParadigmas2 (1) dez. 1998. p. 17).

A aproximagdo com Heidegger constituiu uma etagaorante da obra de Vicente e
preparou a transicdo para a derradeira. Na etapbefstamos diante do reconhecimento de que
a vida humana passava por uma crise, circunstéesiita no livroA exegese da acgt949),
no ensaioNotas para um novo conceito de homgri51) e no opusculdeologia e anti-
humanismq1953). No livro o filosofo revelou os motivos pglquais a civilizagdo ocidental
vivia um profundo mal-estar. Algo ocorreu no murdio homem de modo que ele ndo mais
experimentava a plenitude de suas possibilidadeando impedido de efetivar auténticas
realizacdes. O existir, afirmotgrnou-se a consciéncia de uma privacdo, de unr@sfde um
vazio espectante que exige um complemento para arfandadgv. I. p. 137).
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O entendimento desse momento derradeiro de sewarpent fica mais claro se
examinarmos a mensagem contida nos liB@dética das Consciénciad 950) eFilosofia do
Mito. No primeiro o pensador destacou o aspecto exislette vida humana, contrapondo-se a
interpretacdo das relagdes pessoais contidas osoffd de Hegel. E a vida dos homens
concretos o que verdadeiramente importa, ndo aigdo| um absoluto universal. Contra Hegel
elaborou também uma outra avaliacdo das relacOemrtas. Ndo que nao houvesse uma
dimenséao escravizadora, como a descrita por Hegdlatética do senhor e do escravo, mas a
tarefa humana era a de supera-la e construir agded humanas sobre bases éticas. Nisso
consiste um fulcro profundamente existencial de mEsamento. Ferreira da Silva entendeu
que o homem néo constitui sua humanidade sem o.Altalteridade é necesséria ndo so para
dar provimento as necessidades bioldgicas, masétands espirituais desse ente finito. Esse
encontro com o0 outro ndo era mesmo desprovido deacticdes e provacoes, o desafio do
homem era justamente o de supera-las. Ao admilialética de Hegel como contraponto a
dialética ludica, captou que a existéncia tem unvimento de afastamento e outro de
aproximacado entre os homens. Vencendo o primeiradealizando o segundo, o homem
realizaria 0 que tinha de mais auténtico, estagaifestando sua realidade mais significativa.
Especialmente no amor ele descobriria 0o verdadsrdido da sua humanidade porque ao
voltar-se para 0 outro, 0 existente encontravaessigo proprio. Assim o amor produziria a
humanizacdo do homem, no sentir de nosso filos&le. explicou: Somente a livre
disponibilidade dos poderes internos e a realizaggsembaracada da subjetividade podem
proporcionar a plena satisfacdo existenc{al I. p. 170). Para dar esse passo fundamerdal er
preciso explorar a consciéncia ludica e foi o deefez. Através do jogo e da cumplicidade o
homem exercitava a liberdade de atuacdo no muratscendendo, desse modo, a consciéncia
hegeliana e sua dialética servil. O jogo podiartdyea subjetividadepropiciar, afirmou a
emergéncia do homem verdadeiro, sendo uma fornteadscendéncia do mero estar{@i .

p. 179). Esse livro aprofundou o diagndstico queagites ja fizera dos problemas basicos da
existéncia.

Em Filosofia do Mito completa-se a fase final de seu pensamento. Ngtleifa da
Silva desenvolveu um conceito proprio de mito @¢ucal ou melhor, do relacionamento entre
ambas. As culturas, assim entendia, seriam formeal@sa explicitacdo dos mitos. Os mitos
representavam o momento mais criativo da imaginagadora, nascendo cada cultura de um
poema originario. O desenvolvimento de cada culseéréa nada mais que a concretizacdo da
histéria contida neste mito originario, que repnésea as forcas mais vivas de um certo grupo
humano. Era esse pensamento, e ndo o légico atificeno melhor canal de manifestacdo da
liberdade humana. Foi justamente porque perdeudiaseEmsao e confiou que pudesse atraves
da razdo instrumental e da reducdo do real ao ttadar os seus rumos na historia que o
homem se encontrava em crise, conforme descrevelAeznegese da acad liberdade do
homem era, pois, essencial para revelar sua huagmie essa ndo se manifestava a parte da
liberdade dos deuses, tal como fora descrito nassmA liberdade do ser tinha a forca do apelo
e 0 homem somente implementaria sua liberdade ri#xse atrair por este apelo. A cultura era
a realizacdo da liberdade do homem na medida erdegs® curso ao projeto mitico instaurado
na origem da civilizacgéo.
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A partir desse momento o objeto central de suascppacdes passou a ser 0 mito e o
sagrado e ele questionou tanto o lugar do homemunalo quanto o valor da racionalidade
humana. Referindo-se a esta etapa da obra derketeeiSilva, Braz Teixeira afirmoCom
efeito, na filosofia vicentina da ultima fase, avi@am € concebido como tracado em seu préprio
poder-ser por um poder distinto dele e a ele supdRaradigmas. 2 (1), dez. de 1998. p. 94). A
partir desses trabalhos, a vida humana passoupessada como um elemento menor, frente a
algo maior e mais poderoso que a guiava e davadseiresidindo o real estava o ser com
poténcia misteriosa e sagrada. Isso parece signifige 0 homem tem na histéria uma missao
maior do que a de realizar seus projetos, ele tenpapel que Ihe foi destinado por um Ser
maior do que ele. Nesse momento de sua meditaghoefdriu-se ao ser, observou Braz
Teixeira, com@rojecdo ou emanacgdo desvelante do divino origmé&uja hierofania equivale
a absoluta excedéncia da matriz originante, a ulaminacao projetiva da totalidade do ente
(idem p. 96). O sagrado encontra no mito uma linguageépria para se manifestar. A
transicdo de uma filosofia do existente para utnadfia da religido estaria consolidada.

E justo esse tema que o pensador se dedicariacfuiagiar na parte final de seus
estudos. Afirmou-o, claramente, Miguel Reale nmlivilosofia em Sao Paulo:

O certo é que Vicente Ferreira da Silva concebedeaadeira
fase de seu pensamento, a filosofia intramundanaocmomento
da filosofia transmundana ou Filosofia da Religid® da
Mitologia, a qual corresponde um novo humanism@m agenas
teocéntrico (referido a Deus), mas teogonico commegao do
divino (Reale, 1976. p. 172).

Para a compreensdo mais detalhada desta Gltima d@seu pensamento vamos
examinar os estudos de Ferreira da Silva sobréea @oesia e a literatura que se encontram
reunidos no item IV de su&bras Completasvamos estudar suas teses com base nos ensaios
e artigos ali reunidos. Sao el€dobre a poesia e 0 poetd953), Santa Marta Fabril S.A.
(1955),Comentario ao poema O barco da mofi®56),Jodo torto e dabula (1957),0bra de
Guimaraes Ros#&1957),0 Deus vivo de Lawrend&958),0 iniciado e o ventg1960) eUma
floresta sombrig1962).

Ferreira da Silva pensa a vida humana concretaistééecia situada. O homem vive
em luta com seus limites, estd hodiernamente ntexdal numa civilizacdo guiada por valores
econbmicos e pela realizacdo tecnologiktaavés de um conhecimento profano de si mesmo, o
homem comecou a erigir a civilizacdo da maquinaaeadtoconsciéncigv. Il. p. 390). No
entanto, a vida é expressao de uma realidade Mgk @ue a finitude, mas que nosso tempo
insiste em n&o ver as coisas desse modo. E a idssib de ir além do limitado, que amplia as
fronteiras da existéncia e possibilita a transcecdéque o fildsofo procura e admira nas
criacBes artisticas. E isso que faz um escritoresnhecido aos seus olhos como figura
extraordinaria, € dessa maneira que ele enxergal Peerbert Lawrence (1885-1930), de quem
diz quemarcou uma assinalada funcéo cultural, propondalegodas as maneiras alargar e
ampliar os limites do home(u. II. p. 401).
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O que houve com o homem? Por que ele deixou de olapelo de transcendéncia que
a arte é capaz de Ihe oferecer? Por que constéuvisdo pragmatica e imediatista da arte?
Para o filosofo, vive-se num tempo impregnado desdifia, mas de uma filosofia pouco
meditada, oculta, uma filosofia ndo admitida. E agi@ baniu o entendimento de que a arte é
mais do que expressao formal de palavras ou céitagsclarece:

SO0 numa época de materialismo e positivismo e purtae
predominio de uma filosofia inconfessada, mas d&jaé que
podem vicejar essas idéias distréficas que reduzemrte a
decoracgédo interna ou externa de uma substancianmosdvel (v.
Il. p. 421).

O banimento dos deveres da vida quotidiana n&o aspesmpobrece suas
possibilidades, ele reduz a realidade a um fragihdnismo que interpreta a criagdo artistica
como expressdo dos impulsos e instintos corpdsss. corrobora a idéia de que a arte € um
jogo formal de ritmos e que a criagdo artisticaanaem além de uma técnica e do
funcionamento de mecanismos fisico-matematicoslteige Se a tanto nos levou esse tempo de
filosofia pobre, a alternativa € combater ndo aa& e seus beneficios, mas os sub-produtos
que a ela tal filosofia vinculou: a representac&emal e positiva do mundo que baniu a
transcendéncia. Esse desafio assim se exprespalaasas do pensador:

E preciso reconquistar para a arte o direito de ffiestar os
poderes imensos que nos envolvem, restaurando uora n
disponibilidade para o mistério, isto €, para agudue excede o
curso trivial da existéncigv. Il. p. 382).

Libertar a arte dos limites impostos pelo matesmab positivista significa, para
Ferreira da Silva, abrir-se para o sagrado, parsracao religiosa que animava o homem
primitivo. Superadas as limitagbes do materialismtoomem se vé no espirito daquela época
originaria. E a partir do valor dos mitos que etega a formular uma teoria da identidade
cultural. Ela abriu-lhe uma vertente original edante, anti-historicista, valorativa da filosofia
e da religido como mitologi@om vistas a identificagdo das origens e do vahbrai-estrutural
tanto da raiz da personalidade como do evolver idig$as (Paim, 1991. p. 174). E essa a
descoberta dos poetas e escritores Friedrich Holdé7 70-1843) e Rainer Maria Rilke (1875-
1926), que Heidegger reconheceu no enBaicorigem da obra de arteD pensador aleméo
ensina que a obra de arte é projeto instituidomdedo, conforme esclarece Silva (1966)
quando se ocupa de esclarecer o sentido da oladedE através dela que um povo recebe os
paradigmas, medidas e valores que determinaraohsstaria, oferecendo-lhe os modelos do
valioso e significativdv. Il. p. 385).

A referéncia ao divino ndo significa a adesdo a uefigido, nem a uma filosofia
centrada na idéia escatolégica e contraria a existémesma. O que ele entende é que a
existéncia € este estar aqui e agora, mas queodk ger melhorada pela aproximacdo dos
deuses que a pensam de vez em quando. Os deuses va@mneste continuo transito de
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finitude-infinitude que os romanticos reconhecermaaa dialética que descreve a vida. Ele
explica:os deuses sao presencas ou epifanias que rondamiogaie vao e vém em nossa alma
e ndo se pospdem para um além invisivel e desaamafm. Il. p. 402).

As consideracBes poético-religiosas, a dimensainalida arte mencionada por
Ferreira da Silva, ndo significam uma idéia ingépuasuperficial do fendmeno divino. Ao
contrario, ele as aprofunda até chegar a nocaaddeevfluidez do viver iluminado por tudo o
gue engrandece a existéncia.

A abertura ao divino, que a arte revela e propd@ptomete 0 homem com a verdade,
realizando o objetivo que a filosofia acalenta desdnascedouro. Eis o que diz 0 nosso
pensador:

Viver na morada da vida, dormir perto da lareira dwndo vivo,
diante do fogo da vida, tudo isto € o0 mesmo quegrat a chama
omnicompreensiva da existéncia, abandonando-se lago f
criador que subjaz a tudo. O nosso ser maior erdigé consiste
na autopreservacdo daquele cair no conhecimentéapmde si
mesmo, consiste em ndo saber como somos afastadosud(v.
Il. p. 394).

Estar numa vida que nédo se fecha ao divino, maetaberto para a presenca do ser é
uma possibilidade que a arte permite e alimedthomem e sua civilizacdo s6 encontram uma
elucidagéo suficientemente profunda quando tentasooslar os simbolos desvelantes de sua
realidade fundadgPaim, 2000. p. 132). A arte transporta o homenval&a para um tempo
imemorial, um periodo de mistério que n0s ndo vivemais, pois se encontra num passado de
muitos séculos. A histdria, desde a Grécia Antigen o inconveniente de banir os deuses do
quotidiano dos homens. A racionalidade tomou cdetdaudo e expulsou o mistério, fazendo
brotar no mundo uma criatura distorcida, torta epamecida. Na modernidade, essa
mentalidade tornou-se ainda mais intensa. A artée p@ferecer um novo alento para esse
tempo empobrecido, pode conferir a vida um cermaetamento. Nao ha nessa critica nada
contra o0 uso da ciéncia nem da racionalidade ga@ver os problemas praticos da vida, ela se
volta contra a reducao do real a idéia da razdemtca, conforme comenta ao ler um livro de
Anibal Machado:

O protagonista principal do conto, por sinal um engeiro que
traz consigo, de inicio, uma mentalidade cientifitatematica do
mundo e, portanto, uma idéia exata sobre o ventpieésofre uma
metamorfose singular em sua alma, aprendendo a ewammh
outras possibilidades do real (...). Essa pedagalziazento se da
através de uma crianga, o enfeiticado do ventopioiddo do

vento, um ser que guarda em si (pela ascendéngigtiya) uma

otica primordial das coisagv. Il. p. 428).
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Os autores que comovem sdo aqueles que, segundmtd/i¢-erreira da Silva,
descrevem a alma humana e encontram aqueles pestmndidos de nosso ser que
correspondem as maravilhas cosmicas néo revelatiasgqzdo matemética.

Vimos que a arte remete ao tempo primitivo, ao mmimee uma pré-histéria onde o
mistério ainda habitava o dia-a-dia dos homensofsotar o contato com uma realidade néo
traduzivel pela razdo matematica, a arte funciomaocum parametro para a critica ao modo de
vida da sociedade construida pela l6gica matemd&ficdesafio do homem contemporéaneo é
transformar a sociedade antes que ela entre enegamale aniquilamento gerdl.saude, a
alegria e o prazer de viver do homem de hoje s@rgrmm ameacados, o0 estilo moderno
empobreceu a vidgCarvalho, 2000. p. 280).

A sociedade burguesa no tanto que incorpora a \is@i@siana e matematica da
realidade necessita ser modificada para permitaxpressao dos sentimentos auténticos e
primitivos que uma sociedade do dinheiro por snd86 oferece. Esse tempo tem uma nova
forma de encantamento que o filosofo denominatfetiSilva afirma (1966):

Esta alienacdo ao fetiche fabril ndo se d4, enmtia sem a
compensacao dos proventos materiais que emanarezorb de
ouro sem o status social que tem a sua condicaeanadra-

estrutura econdmica. Mais do que o espectro de undastria,

gue suga a vida e os sonhos do homem, temos aguades&o
veemente ao projeto de vida que se exaspera endripket
satisfacdes e hedonism@s Il. p. 418).

A perda da dimenséo primordial e a mentalidadeonatie matematica da burguesia
produzem um novo hedonism®.Unico fato sélido nessas almas em disponibilidaderuicao
irresponsavel de uma vida que se passa huma centomda de prazeres efémerps Il. p.
418). Esse hedonismo € combatido pelo espirito fuedo do capitalismo que nasce da
disciplina e da dedicacdo rotineira ao trabalho. éMwanto, este mergulho no intimo do
capitalismo, tanto quanto os melhores sonhos dialsreo, ndo oferece ao homem o que sé a
arte pode ofertar: uma vida povoada pelos mistér@scantamentos mais admiraveis.

O que apresentamos acima revela que o pensamiestifiio de Ferreira da Silva ndo
perde o sentido existencial mesmo quando desenvobrdorme explica Reale (2001)ma
visdo metafisica na qual veio se projetando, cada, vmais 0 mito ontoldgico poético,
anunciando, (...) o ser humano cada vez mais agemiduncéo do querer oculto dos deuges
42). E que é na vida concreta do homem que os sletf®m e v&o, ora dizendo coisas
maravilhosas, ora se afastando para bem longee@es ndo sédo figuras que se colocam além
desta vida, existem para ilumina-la, para Ihe dpificado.

n. Maria do Carmo Tavares de Miranda
Vida e obra:

Maria do Carmo, nascida a 6 de agosto de 1926,Vedria de Santo Antdo,
Pernambuco, € membro titular da Academia Intermatide Filosofia da Arte, da Academia
Brasileira de Filosofia, do Instituto Brasileiro #f#osofia, da Academia Pernambucana de
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Letras e Vice-presidente da Associagdo Internati@msmos & Philosophie (IACP). E
bacharela e licenciada em Letras e Filosofia p&lRd) havendo se doutorado em Filosofia pela
Sorbonne, Universidade de Paris. Doutorou-se taméénfilosofia da educacdo na UFPe,
onde obteve a Livre-docéncia. Em seguida, reakestagios de Pds-doutoramento em Filosofia
na Universidade de Paris e na Universidade de figdbna Brisgévia, Alemanha. Tornou-se
Professora Catedratica, por concurso, na Univatsideederal de Pernambuco, de cujo
Mestrado em Filosofia foi a primeira coordenadddaupou o cargo de Diretora—Geral do
Seminéario de Tropicologia da Fundacdo Joaquim Naleué a atual Diretora do Centro de
Pesquisas Humanisticas da Fundacdo Gilberto FrelgeRecife. Professor Emérito da
Universidade Federal de Pernambuco, desde 12 dgoade 1986, e Pesquisador Emeérito da
Fundacéo Joaquim Nabuco, desde 17 de dezembr®8e 19

Em tdo fecunda vida académica publicou extensa aimla se destacarwida crista
(1957), Théorie de la veritehez Edouard Le Rof1957); Pedagogia do tempo e da historia
(1965); Educacdo no BrasillEsboco de estudo historico - 1966f€ hoje? (1966); Os
franciscanos e a formacgédo do Bragll969); Traducao, introducdo e nofaa experiéncia do
pensarde Martin Heidegger (1969Dialogo e meditacadalo viandante(1975); O ser da
matéria (estudo em Kant e Tomas de Aquino - 1976); Tré&aiessobre Frei Miguel de la
Fuente (co-autoria - 1976),Sobre o caminho do campo de Martiheidegger (1977);
Philosophes critiques d’eux-mémdgo-autoria - 1977); O homem e o temp¢l983);
Conjugando memoria@987); A memoéria de Gilberto Freirco-autoria - 1988)Caminhos do
filosofar (1991); L'Art, la science et la métaphysiqg@eo-autoria - 1993)Aventura humana
(1966); eSobrados e mucambos; entendimento e interpret@giautoria - 1996).

Para um melhor conhecimento do pensamento deaMariCarmo sugere-se a leitura
da resenha criticd&hedrie de la verité chez Edouant Arthur Versiani Velloso, publicada em
1959 na revista Kriterion 47 (48): 230-231, e urnastilta ao verbete sobre elaDigzionario
Biobibliografico de Autores Brasileiro$1999), da Colecdo Basica Brasileira do Senado
Federal.

Idéias fundamentais:

No que se refere a sua contribuicdo ao estudidodafia brasileira vale inicialmente
destacar o cuidadoso estudo que vem procedendbrdade Gilberto Freyre. Nele Maria do
Carmo enfatizou a preocupacdo do socidlogo com meho encarnado, mas vivendo a
experiéncia fenomenoldgica de ente situado em espagpicais. O que existe de especial na
abordagem fenomenoldgica freyriana? Para a perssafiogyre fazia interrogacdes sobre a
experiéncia humana na propor¢do em que traduzin,emrme sensibilidade, o itinerario de
captacdo daquilo que se manifesta e se torna ceabpaco concreto da existéncia. Assim, a
descricdo d@sta-sendpou da condicdo do existente freyriano, revelapegéncia situada do
homem nos trépicos, de modo especial, do homeriidiras

No entendimento de Maria do Carmo, na medida eenayancava na sua trajetoria
analitico-critica, Gilberto Freyre deparou-se comque € humano no homem, descreveu sua
formacéo, seu destinar-se. Os instrumentos desanti®yrianos utilizados ndo somente para
enquadrar os fatos, mas também os valores, rewelatiizacdo de métodos de compreensao
gue complementam a descri¢cdo pura e a andliseétdasdes experiénciaveis. Essa organizacao
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metodoldgica revela sua preocupag¢do com o senta@resenca do que é a realidade vivida
pelo homem, o seu mundo de movimento permanente.

O que Freyre encontra no homem tropical de tpeccamente humano? Para a
pensadora, a interpretacdo do fendbmeno humano levantendimento do quée expressivo
para além de suas exterioridades e que ndo € seméa identificacdo compreensiva,
compreensdo em profundidade do homem, de sua$esla;de suas criagcdo@dliranda, 1995.

p. 41). O exame do homem tropical abre, desse meddentificacdo dos valores ligados a
convivéncia humana, reveladora de importante r@ddichumana. As circunstancias proprias do
existir tropical, a vinculagdo ao ambiente e a pupacdo ecoldgica passam a integrar a trama
individual e histérica desse homem tropical.

Na medida em que avancou na compreensdo da wy@ama, Maria do Carmo
decodificou a preocupacdo em entender a intimiddmidhomem tropical, que é o aspecto
metodologico capaz de dar solidez e compreensadaacencreta. Parece-lhe ser desse modo
que Freyre chegou a enfrentar a questdo do valagthibs e da finalidade da existéncia. O que
0 estar-sendo do homem tropical revela? Um conjdetomagens, simbolos e formas que
traduzem uma realidade. Esta realidade é resunudeonceito de trépico, que é o espaco
humano, qual seu préprio corpo. Ele fundamentatar-esendo do homem no posicionar-se no
mundo. A vida experimentada nos trépicos indicduaddéz da diversidade das formas de
convivéncia e dos estilos de vida. Isso € um exem@lcasa brasileira, ou melhor, € uma forma
de estar no mundo, uma situagcédo que o homem tt@piparimenta como experiéncia habitar o
seu proprio corpo. Nao é possivel avancar na canpé® da leitura de Maria do Carmo sem
entender o que ela pretende traduzir como haBlarexplicahabitar ndo € s habitar fisico e
social, ou ecolégico, mas habitar como posiciorardo homem entre o0 seu proprio
reconhecer-se na intimidade de seu ser e da suaig@m humana, seu ser pessoal de
paradoxos e seu ser univerg®iranda,A tropicélia como fenomenologia987. p. 196).

O homem tropical € um modo de ser, vivente emckrnenquanto habitar refere-se a
consciéncia que ele possui de ser situado. Ness@&®sea categoria situacdo traduz um
conjunto de consideragdes amplas sobre a existéani@eta. Essas consideracdes séo tecidas
nas relacbes que o sujeito mantém com o seu n#o,fisocial, historico e politico. A partir
dessas referéncias das dimensodes culturais dod@unatitropical, abre-se a chave, segundo a
leitura de Maria do Carmo da obra de Freyre, paux@mpreender o ser do homem.

Como parte do processo de referéncia ao homeadsitnos trépicos, Maria do Carmo
considera como muito importante a descricao fragrida ritmia diversificada, pois através dela
o homem tropical tece sua histéria. O que seria tsapo do homem tropical? E um tempo
cognominado de tribio e que engloba simultaneamergassado, o presente e o futuro. Ela
assim explica a abordagem freyriana do tengppassado enquanto memoéria € o co-presente e
convivente, é gesta que continua, e o futuro cantecipacao é o presente criando o amanha, é
o futuro possivel fecundando as criagdes do hoifigem p. 197). A experiéncia do mundo,
feita pelo homem tropical, vincula-se a um sabersgoacéo e relaciona-se a compreensao do
tempo.

Uma discussdo mais especifica sobre as questbésntgpo foram examinadas em
outro trabalho. A problematica temporal vincula-segundo Maria do Carmo, com a de
homem, época e geracdo. Através destes concestes,émcias e convivéncias, transformacoes,
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antecipacoes, enfim, aspectos gerais da vida hymgpassivel descobrir o que é constante no
meio do movimento. Na fluidez do quotidiano tropiG compreensdao do tempo nasce das
relacbes do sujeito com os outros homens. Enqudiatoga, a compreensdo do tempo se
aprofunda. Dialogando o homem descobre o presatgatifica a forca que o influencia,
descobre tensdes. As relacbes humanas pedem uis&@orea prépria historia da vida e esta €
um depositario de intimidades de cada vivente déamde seus companheiros. O ordenamento
dos aspectos intimos permitem ao homem tropicapdestizar a histéria, 0 que para a
pensadora € o mesmo que ultrapassar o relato idos para se atingir uma dimenséo do fazer
continuado e criativo.

O dialogo que propicia a temporalizacéo da hHisttam conseqiiéncias profundas. E
através do didlogo que o homem tropical coloca paequestdo do fundamento. Procurando
entender o presente com quem dialoga é que o halmemnopicos explica o que ele préprio é e
do que procura como vir a ser. A questdo de entemdxisténcia nasce da relacdo concreta,
encarnada e solidaria no tempo. O mergulho noscogpevela um modo de viver, uma vida
em movimento, um arquétipo de acado que diz do hoerergeral.

Para Maria do Carmo esta concepcdo de existetadal concreta, que combina a
temporalidade com compromissos éticos, possuigdbegicas, notadamente do humanismo
fundido na mistura dos elementos cristdos com tureuemita de arabes e judeus. E essa
singular compreensédo de homem que aguca a satheilalipara os problemas psicossociais e
faz o diferencial quando se trata de pensar o séad®r e interpretar o seu mundo simbdlico.
O existente tropical vive ritmos que déo a angudiaxistir uma alternancia dos ciclos, nele a
dialética entre alegria e sofrimento alterna-se dot@nsa velocidade e profundidade. Esse
modo de ser oportuniza o surgimento de uma fornfaldedo mundo do homem.

Como se revela a influéncia ibérica no mundo tapide Gilberto Freyre? Na
preferéncia por entender o homem como presencailainguma mistura de mistério e
intimidade reveladas na acdo. Essa compreensaondent tropical deixa ver, segundo Maria
do Carmo, as constantes portuguesas de carata@ogdgenriquina, a de Garcia de Orta, a de
Ferndo Mendes Pinto, a de Camdes, e se faz acormapdnthumanismo que de Lulio a Vives,
a Unamuno, a Ortega y Gasset fala do homem commimeonsigo mesmo pela memoria,
pela convivéncia, pela esperanca que dizem aman®a (Miranda, Tempo e homem em
Gilberto Freire, 1989. p. 43).

A leitura do tempo através das experiéncias de graonite enxergar a existéncia
como uma experiéncia temporal, mas ndo simplesmeoteoldgica. Temporalidade é um
processo de existir onde o que se repete é semnasralo de algo diferente e inovador, € ainda
uma continuidade de ser que guarda semelhanca cdunao passandade Unamunogstar
sendode Ortega y Gasset eduracao bergsoniana. A temporalidade é o tempo tribio de
Gilberto Freyre onde o passado e o futuro se agregapresente.

A experiéncia compartilhada permite entender oreth significado de tempo tribio
como temporalidade. E que das rela¢gdes humanag@emeompreensdo das épocas como uma
espécie de fundamento ontologico do modo de sehatnem. Esse modo de ser ganha
linguagem simbdlica nos mitos e nas épocas priastida vida do povo tropical, quando as
utopias foram elaboradas com a utilizacdo de ums@ovplastica e maleavel na reproducédo da
fluidez do mundo e no esforco para pensar o fundeone
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A traducédo da temporalidade como tempo vividon@aontinuidade, propicia que
sejam traduzidos para o presente a seriedade scandicao, o trabalho e o lazer, a alegria e a
tristeza, enfim, todas as contradicbes que povoasxisténcia. A vida € uma retomada
constante do ja executado, recomeco retratadoitnagids religiosas e sociais que falam do
renascer e da conversdo, que renovam a cada diguétipo primordial celebrado no ato
litargico.

A preocupacdo com o fundamento deixa-se traduziempo tribio freyriano. Maria
do Carmo chamou atencédo para a descricdo da eisstéa obra de Gilberto Freyre, ela
interpreta a busca do fundamento na procura datipgusantificado, retratado tanto nas festas
e procissdes do catolicismo tradicional quanto@ado a vida rural. Na vida tropical os ritos
integram o ritmo da vida, renovando e dando nowasscas repeticdes periddicas. Nao ha nesta
tentativa de traduzir o fundamento, captado coma welebracdo que brota da fluidez do
sendo, uma semelhanca com a imagem semita da &werse abre ao vento, ou com o apego
telarico lusitano, indaga Maria do Carmo? Em toésasas tentativas o que perdura € a
continuidade da vida, que Freyre representa coempa tribio. E nele que a meméria dialoga
com o devir e deita raizes no presente, ou meffamsado, presente e futuro, simultaneamente
interpenetrados, estdo como que fundidos nuifidetn p. 46). Desse modo, 0 tempo tribio € o
reconhecimento de uma realidade humana mais prafqod deixa ver o existir como uma
jornada temporal.

O reconhecimento da preocupacéo freyriana cooeatgo do fundamento propicia a
Maria do Carmo afirmar, em outro trabalho, queogicologia salienta os valores existenciais
da convivéncia humana situada em diferentes tengpespacos tropicais, sem exclusdo da
universalidade humangMirandg Compreensividade e situacionismo em Gilberto ey
1990. p. 30). A reflexdo de Maria do Carmo renowantendimento da obra freyriana, dando-
lhe uma profundidade revelada pela luneta fenondgita da pensadora.

Outra contribuicdo de destaque de Maria do Carma pafilosofia brasileira foi o
estudo da influéncia dos franciscanos para o moasilbiro de pensar a vida. Muito mais que
0s jesuitas, preocupados fundamentalmente com Gagditu formal, os franciscanos, no sentir
da pensadora, homens simples e ardorosos ajudateaduair a vida como uma experiéncia
singular, de valorizagdo da liberdade e do conctatocomo hoje postula a filosofia da
existéncia. Souberam falar do concreto sem perdergmeocupacao com o0 essencial, o que
favoreceu a variedade de tendéncias que refletandijtema instancia, as préprias contradicdes
e a dialética do existir. A obra basica onde exangssa questdo foOs franciscanos e a
formacao do Brasipublicada em Recife no ano de 1969 pela Editofdkize.

A praticidade franciscana propiciou a atencédo cowida concreta sem nenhuma
concessao ao pragmatismo. Sem qualquer imposicaodden doutrinaria, os frades insistiam
na filiacdo divina. Essa atitude respeitosa pamd @3 sujeitos concretos contribuiu para
valorizar as experiéncias dos povos tropicais,ipiissu o reconhecimento da singularidade de
cada existente e do seu mundo. Esse respeito pelerh situado possui raizes na orientacdo de
Sao Boaventura. Maria do Carmo explicou os motifAssneiro porque olha o homem em sua
realizacdo e para o seu pleno efetivar-se humamgui&do porque encara todas as suas
faculdades e exigéncia de sua natureza. Terceirgusoo vé concretamen{®iranda, 1969. p.
24).
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A atencdo conferida ao homem concreto e as quedtbesundo da natureza, ndo
impediram Boaventura de falar de um certo ordentorém conhecimento que desembocava na
teologia, ou no exame das Sagradas Escrituras.nkémte, o que o diferenciou dos outros
fildsofos ndo foi essa hierarquia cognoscitivaactaristica de todo o espirito medieval, mas a
leitura mistica da relacdo com o mundo, o recommerio da presenca de Deus em todas as
coisas, a valorizacao de cada ente singular.

A espiritualidade de Francisco de Assis ganhou tatarnento tedrico com Sao
Boaventura. A sua teoria do movimento tanto saieet® sentido divino presente em todas as
coisas, denominado movimento para Deus, como mdintento de que a propria procura do
divino era ja reveladora de um certo tipo de epeia de Deus, movimento em Deus.

Essa mesma espiritualidade mereceu aprofundancentoa teoria da iluminacdo de
Rogério Bacon, segundo a qual o homem devia estairgonia com o divino. A teoria tanto
valorizava os individuos isolados quanto dava nminigortancia ao saber dos fatos da natureza.
O conhecimento era voltado para a experiéncia etan@ prética, circunstancia teorética que
fez dele uma espécie de precursor da ciéncia expetal, que comecaria a se desenvolver
pouco tempo depois de sua morte.

Duns Scotus foi outro nome destacado por Maria Gdwmo. Ele recolheu a
espiritualidade franciscana, investigou-lhe as &suavaliou sua forga, meditou sobre suas
consequéncias. O filésofo acabou valendo-se dgaelaom o divino, ndo para elaborar um
caminho mistico como o fizera Boaventura, mas pewrar adiante a reflexdo sobre Deus e
exaltar o mistério da encarnacéo de um angulodexo

Seguindo inspiracdo semelhante, Guilherme de Oddistimguiu 0 conhecimento
propiciado pela razdo daquele obtido pela fé. Cdubdiderar a reacdo a escolastica em nome
da exigéncia de demonstrabilidade de tipo matematan mesmo tempo que elementos
empiristas, racionalistas e teoldgicos de seu pewsdao fazem-no rejeitar o necessitarismo da
filosofia grega (Miranda, 1969. p. 32).

Maria do Carmo elaborou os principais aspectos spariialidade franciscana e a
aproximou do espirito pratico, ativo e cientifiamedipificava a cultura lusitana no periodo dos
descobrimentos. Embora motivada por outros elersgmmmo a cultura arabe e judaica, a
espiritualidade lusitana adquiriu a constante pé@ga e uma nobreza de acdo da
espiritualidade franciscana, que centra, por sua aeatencdo no humano vivido, favorece o
amor a natureza e aos seres vivos como exaltacamaiodivino.

A pensadora indicou, em seguida, como os freiscisaanos espalharam-se pelo
Brasil e dedicaram-se ao empreendimento espiriR@ltrabalho de conversao dos indigenas,
nasceu uma filosofia da educacéo preocupada emrtorsilvicola atento as licbes do passado,
ligado a sua heranca cultural, voltado para o hometerto ao futurd® missionario procura
fazer com que o aborigene chegue a consciénciardessno, de seu ser, que é a conversao do
homem, o voltar-se sobre si mesmo e reconhecezrdeima naturezéMiranda, 1968. p. 173).

Os franciscanos assumiram também a educacao dov®esgbobres do interior do pais.
Ao lado do trabalho historiografico, a pesquisadtnagou os passos fundamentais dos
franciscanos em terras brasileiras, ela igualmietieou de que modo os aspectos basilares da
espiritualidade franciscana converteram-se numefwoge ensino voltado para o homem
concreto, suas necessidades principais, fornedécda@as de dominio da natureza, ofertando o
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ensino regular das linguas classicas e de outpei@s da cultura, sem descuidar do divino,
que, de resto, penetra em todas as etapas da fmpadagogica proposta pelos frades.

A contribuicdo de Maria do Carmo para a filosofiadileira € muito vasta. Merecem,
contudo, destaque seus estudos de Gilberto Fredaardluéncia da espiritualidade franciscana
na compreensdo do homem brasileiro e dos referstdesos com que elabora o seu mundo.
Nos dois estudos ela mostrou que o homem tropitfta elementos conceituais proprios, que
enriguecem e complementam a raiz européia e fatahoohem em geral.

0. José Osvaldo Meira Penna
Vida e obra:

José Osvaldo Meira Penna, nascido a 14 de mar¢81, fildsofo e literato, elaborou
muitos estudos sobre a cultura brasileira e adilasEstudou no Liceu Francés, Rio de Janeiro,
entre 1925 e 1927, no Lycée Janson de Sailly, ,Pamise 1927 e 1929, e no Liceu Franco-
Brasileiro, Rio de Janeiro, entre 1930 e 1934. Beaddlem Ciéncias Juridicas pela Universidade
do Rio de Janeiro, em 1939, participou de Semis&wdre a Ameérica Latina entre 1954 e 1956
na Universidade de Columbia (USA) e do Curso dedRggia Analitica no C. G. Jung Institut
de Zurich, Suica, entre 1961 e 1963. Ingressou¢cq@aeurso, na carreira diplomatica em 1938 e
se aposentou em 1981. Fez o Curso Superior dedeeEscola Superior de Guerra em 1965 e
varios cursos de especializagdo entre 1975 e 1980.

Meira Penna fez brilhante carreira diplomaticam@cou como Coénsul de Terceira
Classe em 1938, foi Vice-consul em Calcutd em 184@vindo, posteriormente, em varias
embaixadas no exterior até atingir o posto de Mimide Primeira Classe em 1966. Depois
disso foi Embaixador em Israel e Chipre, entre 18@P70, em Oslo e Islandia, entre 1974 e
1977, em Quito, no biénio 1978-1979, e em Varsawaperiodo compreendido entre 1980 e
1981, ano em que se aposentou a pedido. Entreel2890 foi professor no Departamento de
Rela¢des Internacionais e Ciéncia Politica da Usidade de Brasilia. Desde a década de 70
tem sido colaborador assiduo de diversos jornassibiros.

Ele € autor de ampla bibliografia onde se destamarseguintes livros:Shanghai —
aspectos histéricos da China moderfi®44), O sonho de Saramgte romance da histéria
japonesa (1948), Quando mudam as capitai$1958), Politica externa, seguranca e
desenvolvimentq1967), Psicologia do subdesenvolvimen{®972), Em berco espléndido
(1974 — reeditado pela Topbooks em 198%)gio do burro(1980),0 Brasil naidade da razao
(1980), O evangelho segundo Mar§d982), A ideologia do século XX1985), A utopia
brasileira (1988),0 dinossauro(1988),0pcao preferenciapela riqueza(1991),Decéncia ja
(1992), A ideologia do século XX1994), O espirito das revoluc6e€l997), Ai que dor de
cabecal!(2000),Uréania (2000) eDa moral em economié2002). Também escreveu uma série
de artigos como A revolucacientificg Carta Mensal561 (47): 38-86, dez. 2001 e outros
trabalhos dedicados a assuntos especificos. Regpefundamento dos estudos sobre a filosofia
brasileira destacamos: O kantismo no Bragibate3 (1): 39-46, 2000.

Ha varios artigos publicados sobre Meira Pennara pan melhor conhecimento de
suas idéias sugerimos a leitura de alguns d€lpséo preferencial pela riquezae Roberto
Campos (O Globo de 26 de julho de 1p9Rletaforas do Brasjlde Luiz Carlos Lisboa (Jornal
da Tarde de 31 de outubro de 19%kdra de toquede Mario Vargas Llosa (El nuevo dia de 7
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de janeiro de 1995)0 significado da nocédo de interesse para os liberaiasileiros de
Antbnio Paim (Carta Mensal 41 (490): 27-66, 1998),espirito das revolucéesie Roque
Spencer Maciel de Barros (JT de 18 de dezembr®8€é);10 enigma da desencontrada alma
brasileira, de lopuca Pontes (JT, 25 de novembro de 1989 déerco espléndidale Roberto
Campos (Folha de S&o Paulo, 16 de janeiro de 2@@sulte também oénais do VI
Encontro de ProfessoresResquisadores da Filosofia Brasilejreealizados em setembro de
1999, dedicado ao exame de sua obra, e o verbdbecomario Biobibliografico de Autores
Brasileiros da Cole¢éo Basica Brasileira do Senado Federal.

Idéias fundamentais:

Os trabalhos de Meira Penna possuem duas grantess ltematicas, a primeira
dedicada a construir uma antropologia de base Ipgica e outra mais voltada a politica e a
moral. Os estudos da primeira linha tematica sactatizam por um dialogo com Jung e os da
segunda representam um notavel esfor¢co para conggree processo de desenvolvimento da
cultura ocidental e o papel nela desempenhadoalipel@lismo. Entre uma e outra a abertura da
visdo sistémica da psicanalise para incorporarc@ade liberdade que preside a existéncia do
homem.

A antropologia de base psicologica por ele dese&iel revela um homem
preocupado com os problemas humanos. Foi parzaeasse projeto que ele se valeu das
categorias psicoldgicas. Ele se referiu a dicotoramfio e sentimentos, lembrando a tenséo
existente entre ambos e tomando-a como motor des dpmanas. Era o equilibrio entre essas
qualidades que garantia uma vida harmoniosa, unmalut® que combinasse a forca da
inteligéncia e o impeto da paixdo. O pensador detogue pessoal no exame da relagéo entre
a razao e os sentimentos, valeu-se dos paradigmgsos e ndo do termo paixao, conforme
fizeram os filosofos até muito recentemente. O nbeoimento de forcas contraditorias
explicam o funcionamento da mente humana e taradigbo se explicita, por exemplo, nas
figuras do mito biblico da criac@o. A serpente @gpnta os sentidos, Eva simboliza o Eros, ou 0
fervor emocional, e Adao personaliza a razdo. Admmiesta na raiz do desejo, mas somente
cedendo ou consentindo racionalmente o homem\éatando-se dessa descricdo alegorica do
mito da criacdo, a disputa interior entre as fuagi®cologicas assume, para o pensador, uma
dimensdo moral. A distincdo entre o conhecimeydla idéia clara e o conhecimento pelo
sentimento inferior sugere, com otimismo, descohnna solugdo moral neste dificil
antagonismo entre o logico e o eréticonforme ele explicou e@ Dinossauro(p. 55).

No livro O Espirito das revolucdesa relacdo entre a vida psicoldgica e a moral
ganhou uma dinamica mais profunda, ela ndo decapeaas de um equilibrio entre as func¢des
psicoldgicas traduzidas na relacdo entre a razdopaixdes, mas representava uma ruptura com
o dominio da inconsciéncia. A afirmacdo da consi@&nvinculada a descoberta da
subjetividade, era condi¢cdo prévia, vinha anteprdaura da harmonia interiof.oda ética,
afirmou, toda moral, toda consciéncia profunda discrimingoimplica, em primeiro lugar,
uma desobediéncia, uma ruptura traumatica com aadsconsciéncia primordiglp. 23). A
consolidacdo da subjetividade como requisito préaamoral é um fator basico da descoberta
da humanidade do homem e equivale, no plano films6fao papel desempenhado pela
estruturacdo do ego jungiano. A interpretacdo dieaVenna do mito biblico da criacdo indica,
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portanto, que dumanidade do homem esta associada a consciénaixisiir, da morte e da
reproducdo(p. 22). A humanidade do homem, além da conscéaes implicacdes do existir,
possui um ideal ético que se manifesta na busqsstiga.

Na trilogiaEm berco espléndid(1974, 2. ed. em 1999) Brasil na idade da razao
(1980) eUtopia brasileira(1988), o pensador elaborou a no¢do de um cavésileiro. Ele
define o carater nacionabmo um conjunto de tracos, atitudes, comportanseqi@feréncias,
valores, mitos, ritos, costumes e métodos de resgivoblemas da existéncia individual,
familiar e comunitaria(Meira PennaEm berco espléndidd 999. p. 13). Essa é a parcela mais
controvertida da sua obra. No primeiro dos tré®$yos arquétipos fundamentais da psicologia
jungiana: persona, anima, animus self sdo empregados no delineamento do carater do
brasileiro. A obra principia mostrando a generadédae um territorio pleno de calor e
umidade,um meio ambiente englobante de calor e profusataege, expressao objetiva do
arquétipo primordial da Magnater (idem. p. 31). Esse ambiente, quando representado n
consciéncia, sugere uma mae de tetas fartas e famen carater festivo, sonhador e
dependente. Essa subordinacao infantil fomentgpandi€ncia para com o Estado, de quem o
cidaddo, qual eterna crianca, tudo espera recéhe. expectativa é satisfazer, rapida e
gostosamente, suas necessidades. No desenvolvigd@entensaios, que compdem a obra, nos
nos deparamos com um individuo erético e emocigasuido pela afetividade desenfreada,
com pendor dionisiaco para o carnaval. Nos Endaiais, o carater do brasileiro é abordado de
modo ainda mais proximo do instrumental psicamalitrevela-se fungdo do predominio dos
sentimentos, ou melhor da intuicdo, sobre a raafiaves de mecanismos psicoldgicos de
defesa, préprios de seu carater ludico, o brasilsg mostra indisposto ao pensamento
metddico, empirico e pragmatico, inimigo do plangato da vida que ha de vir. O brasileiro
também desenvolve uma cultura de fachada, um cdampento superficial. Com tal esteri6tipo
assume atitudes aparentes, incompativeis com daaeal, atitudes que dificultam a obtencéo
daquelas metas que ele finge estar vivendo. A ae#éol do livro é surpreendente. Apesar do
carater infantil do brasileiro, o autor manifestanftanca na possibilidade de ele desenvolver
um comportamento racional, superando a inconstaadgraprevidéncia e a irresponsabilidade.
Sugere que o amadurecimento pode vir sem que sa psrelementos intuitivos e a alegria de
viver. No livro seguinte, Meira Penna enfrentouragilidade da dimensdo pragmatica da
inteligéncia do brasileiro. A débil dimensao intti&l constitui uma sombra que assombra o
carater nacional, explica a auséncia de vocacdooatética, a dificuldade de examinar
friamente os problemas que nos circundam e adaltama ética civilistaNa Utopiabrasileira
0 pensador examinou as consequéncias comportasadairaco intuitivo extrovertido do
brasileiro, cujo resultado maior € o acalento apias. Na parte final dessa obra, Meira Penna
referiu-se aos aspectos positivos da personalidadi@tiva, revelando confianca no
amadurecimento da consciéncia nacional. Explicauéoa dimensédo estética que muito temos
a contribuir para a cultura ocidental.

E nessa Ultima obra que o bandeirante foi tonwano representante do homem
brasileiro. O que revela a personalidade dess&afigesbravadora? A presenca de um intuitivo
sonhador, um individuo com racionalidade pouco akdn e sensivel as utopias.
Psicologicamente € o eterno adolescente, imatuseguro, instavel e vacilante na escolha de
seu objeto de amor. Don Juan é a representacériteleste tipo psicolégico. A proximidade
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entre o comportamento do conquistador de mulhecedeeterras revela-se, explica o pensador,
no paralelismo entre as terminologias do amor e darguéMeira PennalUtopia brasileirg
1998. p. 50). A instabilidade afetiva se exprimemesca do amor de todas as mulheres,
refletindo a dificuldade de incorporar a ordem rhoFpresentada pelo pai.

O resultado pratico dessa personalidade € umetamgnto pouco voltado para o
planejamento. O brasileiro teria, portanto, um tearantuitivo extrovertido que explica
disposicbes coma imprevidéncia econdmica, a prodigalidade e aigi@fcia burocratica -
fundamentos psicoldgicos do subdesenvolvimentmigdividade brasileira(idem. p. 38). E a
adesdo continuada ao improviso que se manifestsperteza, destreza e rapidez para resolver
0s problemas.

O brasileiro, carater intuitivo extrovertido, mara tdo tocado pelo sonho utopico das
esmeraldas, adere entusiasmado aos regimes cagdshde salvacdo nacional. Seu carater
explica a prevaléncia dos modelos oligarquicossditaduras populistas no Brasil. Conforme
explicou, esse temperamento emot&csuscetivel de, em momentos de grande tensdo, ser
reduzido através da cristalizagdo dos anseios pesl em torno de uUnico homem, um
catalisador considerado providenci@eira PennaDecéncia ja1992. p. 27).

Aqui mudamos o rumo da investigacdo para tratarétieca. Um aspecto muito
importante do seu pensamento € a confianca no &ea como fator orientador da vida
humana. Esse fator é tdo significativo que mesnmoraluta sexual, motivada fisiolégica e
psicologicamente, precisa de uma orientacdo ética e legitimar. Nesse ponto, n0s o vemos
passar da tipologia psicologica para as considesagdorais. A exigéncia ética revela-se,
segundo ele, em diferentes aspectos da culturdratas comerciais ao respeito aos contratos,
da responsabilidade para com a prole gerada ao deoduwigir no transito.

No livro Da moral em economig002), Meira Penna discute a nogcao de interesse
mostrando que eles ndo possuem a conotacdo nega&va moralidade contra-reformista lhes
atribui. Comprovada a legitimidade dos interessksdefende as trocas livres, ou a economia
de mercado. Meira Penna esclarece que o conhedndantegitimidade dos interesses nao
significa que qualquer comportamento seja admiksiwvges justifica a construgdo urgente de
uma moral social de tipo consensual. Adicionalmegite afirma que num ambiente de respeito
aos interesses e contratos o resultado é a prdagercoletiva que no fundo € almejada como
uma espécie de felicidade coletiva.

No ambito especifico da moral sexual afirma quéerdade promovida pela maior
permissividade tem como contraponto a exigéncizaétyma exigéncia que se acentua num
século onde é marcante a luta pela singularidaded®m. Nosso tempo, afirmou o pensador,
€ o daresisténcia contra o que Ortega y Gasset descrexguo a rebelido das massas,
conforme afirmou emA ideologia do século X. 14). A liberdade sexual somente se legitima
com o desenvolvimento de uma ética da responsatddid A exigéncia ética foi assim
apresentadaa liberdade de um homem de reproduzir ndo pode rat@ar a miséria, o
abandono, o sofrimento e a morte de seus préprescehdentegp. 14) (cf. seu artigo A
juventude e a revolucéo sexual publicadoGama mensa#4 (519): 33-52, jun. 1998).

Na proporgdo em que os efeitos da liberacdo sgamdiam forca em nosso tempo, na
medida em que a familia tradicional diminue suagmea na sociedade, na propor¢cdo em que a
interdicdo ao sexo perde forca, o pensador ap@staaternidade responsavel comguestao
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fundamental da ética familiar e dastica (Meira Penna, 1998. p. 49). Assim, ele chega a
conclusédo de que liberdade implica a responsabilidade moral, sengqual configura uma
fraude(idem. p. 50).

Que avaliacdo podemos fazer das idéias de MeiraaPefraduzir o carater nacional
num tipo psicoldgico, que se define como o do etématuro, significa condenar o brasileiro a
perpétua imaturidade, isto €, retirar-lhe a polkddme de alterar o rumo de sua existéncia no
futuro. No entanto, o filésofo chega a conclusamstg confiando, apesar de tudo, no
amadurecimento humano desse tipo pueril. Numa @etigp psicanalitica, o desenvolvimento
possivel ao portador do carater intuitivo ndo $igmia transformacdo numa personalidade
racional, fria e meticulosa. O homem intuitivo ajgte a conviver com sua estrutura psicolégica
e a buscar as condicdes para se realizar. Issoatgin de ser, pois a psicanalise de Jung ndo
trata nenhum carater como ideal, como modelo aogueutros devam se adequar. E possivel
chegar a individuagdo com qualquer carater. Essaazao da dificuldade que enxergamos no
projeto de Meira Pena, ndo nos parece melhor empaggsicologia jungiana como o caminho
legitimo e apropriado para a analise de um grupeioaal (Meira Penna, 1999. p. 15). O
pensador sugere que desenvolvimento e organizggéog a marca das nacdes desenvolvidas
do planeta, decorrem da personalidade racional tena tal carater como modelo de
desenvolvimento. De fato, ele entende existirens dpandes linhas na cultura ocidental, uma
racional, associada ao desenvolvimento técnico pregresso material, a outra mais afetiva,
vinculada ao aprimoramento artistico e aos valestéticos. Essa classificacdo € que ndo nos
parece muito ajustada a confianca que ele revetogradual aproximacdo com o mundo
desenvolvido. O desenvolvimento, segundo ele megnfojto da mentalidade racional, fria,
objetiva, que deriva de um outro carater. Alémajiss hipotese de um carater nacional, por
mais plastica, curiosa e erudita que seja, pecarpospor para o universo social categorias
concebidas para o exame de outra regido da realigadonsciéncia psicolégica. Isto é, ndo
discordamos de que existam modos diversos de @&enaeagirem, planejarem a vida e até
mesmo examinar os problemas filosoficos, o quejuiamos adequado € empregar categorias
psicoldgicas, gestadas em um contexto tedrico #gmecpara traduzir tais aspectos. Em
sintese, concordamos com Max Weber, que condeniautémtativa de transposicado dos tipos
psicologicos para explicar os fatos sociais. Nakseordancia também se vale das descobertas
da fenomenologia, mais especificamente da impdside de transpor categorias de uma
dimenséo do real para outra, de usamstructospsicoldgicos, elaborados para dar conta de
diferenciar os individuos singulares, para retratagos comportamentais comuns dos grupos
humanos. O universo € Unico, mas nao idénticold@dio ndo pode desconhecer os limites da
determinacdo ontologica do real. Reconhecendoemgitd regional de cada uma das camadas
em que se pode decompor a realidade, o trabalhoingegsera encontrar as categorias
adequadas a cada uma. Trata-se de usar a estraica da fenomenologia na exploracdo de
problemas fundamentais postos para a nossa codsci&m sintese, para diferenciar grupos
nacionais € preciso utilizar categorias sociaipsigossociais, pois a tipologia jungiana ndo da
conta de explicar porque parte significativa do@o@o possui as mesmas caracteristicas da
maioria, podendo até possuir personalidade divéteaa Penna, observador atento, reconhece
gue isso acontece.
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Ha outra dificuldade em suas idéias: é o empregardgoétipo da Grande Ma®mo
categoria social, que ele usa para aproximar orispia Terra. Valendo-se das sugestfes de
Keyserling, afirma que ndo se pode prescindir ddodarimario,que € a natureza tropical,
fecunda e quente, que constitui o arquétipo prinabrda Magna Mater(Meira Penna, 1999. p.
30/1). No entanto, a natureza no Brasil, ao caotrdo que acreditaram, ou sonharam, 0s
europeus do renascimento até bem recentement@, pr@aliga, nada da sem muito esfor¢o. Os
europeus do inicio da modernidade imaginaram que wgiam indigenas em estado de
natureza, felizes criaturas, com suas necessidsalesfeitas e organizados em sociedades
perfeitas. A fantasia desses europeus alimentgetpsobizarros, dos quais lembrantdi®pia
de Thomas Morus (1478-1535)4e cidade dosol (1623), de Tommaso Campanella (1568-
1639). A vida dos selvagens americanos os insg@rfalar numa sociedade imaginéaria, onde
todas as necessidades séo satisfeitas de formaanggla mae natureza. Sonharam, inclusive,
com opais da cocanhaonde hd um morro de queijo parmesao e o rio éne&inho branco
delicioso. No entanto, a vida nos tropicos ndo éandisso, ndo é facil nem simples. Os
primeiros homens que aqui abortaram perceberamclasamente. S0 formula uma tal utopia
quem nunca pés os pés na América Tropical. Detentte dificuldades diversas das
encontradas nas regides temperadas do planetapareisso 0 ambiente tropical deixa de ser
inOdspito e perigoso. Nao € de hoje que sabemoslal@za do solo do cerrado, das dificuldades
de vida no semi-arido, dos obstaculos na ocupagdoeatides de floresta. Nada disso lembra
ou pode ser comparado a uma mée generosa deastess fsto que é de facilima constatagéo
foi objeto de investigacao tedrica de Tobias Bardet Menezes, que contrapds a vida humana a
animal, vida animal que ele conhecia de perto.tA ela vida no semi-arido € tdo feroz quanto
a existente em outras regidbes de nosso planetaasT@xplicou que a cultura nasce da
mobilizagdo das forcas destinadas a humanizaraapela vida. Na natureza brasileira, na
exuberante vida pantaneira, por exemplo, a brat@¢ichnimal ndo € menor do que a verificada
nas areas temperadas do planeta ou no semi-aridordeste. Para ali viver o homem deve
dispender esfor¢co. A cultura, na América Tropicalma Europa, nada tem a ver com a vida
animal nem é mais facil de se implantar aqui dolgué&ldo ha qualquer justificativa razoavel
para associar a vida tropical com uma mae beneegltnta e sensual, pelo menos ndo para um
homem que tenha aqui nascido e vivido.

A inadequacdo da hipdtese antropoldgica, a sateerexisténcia de um carater
psicolégico comum na base de nosso subdesenvoliomerdio esconde, contudo, um
pensamento de muitas virtudes. Conhecendo Jungoanagpais fildsofos do ocidente, Meira
Penna transita com leveza e agilidade pelas grandagbes filosoficas, psicolégicas e
socioldgicas do ocidente. Seus estudos mostragquaza do universo humano. Ele explica que
os condicionamentos psicolégicos sdo importantegpooentes do mundo do homem e ajudam
a dar visibilidade a uma parte daquilo que Ortedaagset denominava de circunstancia. Nesse
aspecto, o principal de sua meditagcdo parece satamdimento de que a psicologia moderna
pode impulsionar os estudos de ética. Pode-seitsltbsdm vantagem a idéia de paixao pela de
pulsdo ou instinto, por exemplo, conforme ele e&quli Cada filosofia esta relacionada com o
estagio de desenvolvimento da ciéncia de seu teBgse é um limite do qual ela ndo tem
como escapatr.
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A aproximacdo do ideal ético, das exigéncias ddizagao, revelam que o pensador
acabou descobrindo o ponto exato em que a unidadxidténcia humana deve ser buscada.
Nos seus ensaios de ética, Meira Penna considpossibilidade de o homem mudar o seu
destino, ser livre. Em sintese, o emprego de urademuada tipologia psicolégica ndo o
impediu de se abrir a possibilidade de criacao @aodm. Ele explicou que a culpa por nosso
imobilismo e subdesenvolvimento é nossa e apermapademos supera;la projecdo da culpa
sobre os estrangeirogfirmou, quaisquer que sejam, € um habito malsdo do pdatwista
psicologico e do ponto de vista mo(Meira PennaQ evangelho segundo Mar$ao Paulo:
Convivio, 1982. p. 169). Essa é uma compreensdortange, madura, nela a existéncia se
mostra obra em edificacdo, compromisso moral. &dilo confia que o0 homem possa dar um
NOVO rumo a sua existéncia, porque é capaz decgmader as circunstancias que o condicionam
fisica, psicologica e o comprometem moralmente. iBBp com as palavras de Martin Buber
(1878-1965) Aceitar a situacdo concreta nao significa, de madohum estar pronto a aceitar
tudo o que se nos depara como vindo de [Didem. p. 172).

Meira Penna também contribuiu para entendermosanelim capitulo da filosofia
brasileira. Em artigo intitulado O kantismo no Blragublicado naRevista CulturalFonte 3
(2): 39-46, 2000, ele examinou a influéncia dasfita kantiana no Brasil. Meira Penna
comecou revisando o 6° capitulo da claskiis@oria das idéias filosoficas no Brasle Antbnio
Paim. Mostra como o kantismo foi abordado a pasisua preocupacdo moral, destacando o
papel dos culturalistas na discussao. Até ai acohgAntonio Paim. Entende, contudo, que 0s
estudos do kantismo brasileiro ndo podem descaasittés autores: José Guilherme Merquior
(1941-1991), Méario Vieira de Mello e Olavo de Cdinea aos quais Paim ndo deu a atencdo
que lhe pareceu devida. O primeiro, esclarece M&@ana, ajuda a explicar o liberalismo de
Kant a partir do conceito dmutotelia Com o conceito ele vai adiante da classica digtirde
Isaiah Berlin entrdiberdade negativaestar livre de coacgao @ositiva anseio humano de
autonomia.Autotelia € a realizacdo pessoal que Kant colocou no cetdronoralidade e
incorpora as duas formas de viver a liberdade amkscionadas. Meira Penna nos sugere,
portanto, que Merquior € um nome fundamental paraergender a dimensao politica do
kantismo. Vieira de Mello analisa o carater imatal politica brasileira e propde uma nova
educacdo para transmudar o perfil da sociedade. tEsta proposto erDesenvolvimento e
Cultura, foi desenvolvido en® Humanistae O Cidad&g obras nas quais 0 pensador distingue
as estruturas do poder das estruturas da cult@stadl Ultimas é que percebe a influéncia de
Kant. De que modo esta influéncia se fez sentinesso meio? Viera de Mello atribuiu a Kant
boa parte de nossa dificuldade moral porque etv@gtrimordialmente interessado em explicar
a ciéncia experimental e relegou a moralidade garg® plano. Por isso Kant aparece, aos
olhos de Vieira de Mello, como um inimigo da libedé, anunciador do totalitarismo e
defensor das estruturas de poder. Sendo fildsafmnhecido, ajudou a manter as mazelas de
nossa organizacdo social. Meira Penna afirmou qg@e é@ preciso concordar com tal
interpretacdo de Kant para reconhecer que VieiraMddo levou adiante e discutiu com
competéncia varios temas da filosofia kantianav®te Carvalho, o ultimo dos autores por ele
apresentados, acusa Kant, na oBrambecil coletivp de ser uma espécie de precursor do
positivismo e da sociologia de Max WebéAtravés do positivismo teria influenciado o
nascimento das ciéncias sociais que cultivam uativédmo metodolégico(p. 44). Pior ainda
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foi a avaliagao que procedeu das teses subjesuilgtdant, entendendo que colaboraram para a
universalizacao do subjetivismo, o0 que equivalaaadissolucdo na consciéncia coletiva. Meira
Penna mostra que algumas ambiglidades nos textdardendo justificam as criticas de Olavo
de Carvalho. Ele recordou que o liberalismo ndmlétivo e que encontra este aspecto bem
claro nas idéias de Kant. Assim, embora ndo coacola com a apreciacdo que de Kant
fizeram estes dois Ultimos pensadores, ele cors@eériade mencionada indispensavel para o
entendimento dos rumos que as teses kantianaartives Brasil.

Um outro tema examinado por Meira Penna é o sa@aufi da Revolucdo que ocorreu
com a ciéncia durante o século XX. Esse € um assald@vante porque a ciéncia € o principal
instrumento do homem contemporaneo no seu esfagiothinar a natureza e alcancar uma
vida confortavel. No entender do pensador, o ermgnaehto da ciéncia ndo se faz fora das
conjecturas que temos do mundo, o que significa ej@eacompanha, neste aspecto, o que
prop6s Ortega y Gasset. Para o fildsofo espanhdkoda da realidade funciona como
perspectiva que guia a investigagao cientifica sngido devagar € que uma teoria da realidade
da lugar a outra. A novidade em relacdo ao queg@mes legou € que Meira Penna estende o
perspectivismo a evolucgéo cientifica:

O perspectivismo que mencionei ndo é apenas umiesS§D
filoséfica. E também uma tendéncia bem salienteciéacia
moderna e isto desde logo nos introduz a questagudevos vou
falar. Pois, talvez, mais do que todas as guerrasvelucdes que
atormentaram a passada centdria, em seu horror, vaneo
revolucionario em nossa perspectiva cientifica sigez o que
de mais duradouro, e de mais profundo, deixou aleé¢X como
heranca a posteridad@eira Penna. Sobre a revolucéao cientifica.
Carta Mensal561 (47): 39, dez. 2001).

As conquistas da ciéncia sdo, portanto, segundoaM@enna, 0 mais importante
legado que o século XX deixard para as futurascgesa A biologia decifrou o genoma do
homem e ganhou grande visibilidade, mas forami@afissa cosmologia onde se desenvolveram
as mais representativas contribuicbes na éarea légpc@ de onde nasceu o mais profundo
impacto sobre a vida social. A grande revolucaaiéiacia se deu na reforma dos paradigmas,
isto é, a ciéncia do século renovou as teoriagaalade que se formaram na Idade Moderna.

p. Tiago Adao Lara
Vida e obra:

Tiago Lara, natural de S&o Tiago — micro regidoS@e Jodo del-Rei, filésofo e
tedlogo, nasceu em 24 de maio de 1930. Fez ososstledfilosofia no Seminario Salesiano de
Sao Jodo del-Rei e, no exterior, teologia em Tweitre 1953 e 1957 e especializacdo em
filosofia na Universidade de Louvain, Bélgica (12 Retornando ao Brasil tornou-se professor
da Faculdade Dom Bosco de Filosofia, Ciéncias emkgtmantida pela Congregacdo Salesiana.
Concluiu o mestrado na PUC/Rio em 1976 e o doutoredUniversidade Gama Filho/Rio em
1982.
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Em 1981 ingressou, por concurso, no Corpo DoceatdJuiversidade Federal de
Uberlandia, jubilando-se em 1991. Desde entdofeansse para Juiz de Fora, onde se tornou
colaborador do programa de Pés-Graduacdo em EdudacBniversidade Federal de Juiz de
Fora, como professor visitante. Atualmente integmrpo de professores do CES — Centro de
Ensino Superior de Juiz de Fora, onde lecionadiiasa graduacéao e filosofia da educacéo no
programa de Mestrado em Educacéo.

Conferencista celebrado e notavel comunicador elthorando uma obra escrita
significativa com duas vertentes principais de pissq filosofia brasileira e histéria da filosofia
ocidental. Seus trabalhos mais importantes nadaddosofia brasileira sdds raizesristas
do pensamento de Antonio Pedro de Figueir€t®/7), Corrente eclética na Bahi&l979),
Pombal e a cultura brasileira- em co-autoria dradicionalismo catolico enfPernambuco
(1988). Como historiador da filosofia ocidental lediu: A filosofia nas suasrigens gregag4.
ed. 2001) A filosofia nos tempos e contratemposctigtandade ocidental1999),A filosofia
ocidental do Renascimento aos nossos (fasd. 2001). Tiago publicou ainda o polémicodiv
A escola que nao tive... o professor que nao(Zued. 1998) e um importante trabalho de
teologia intituladoExperiéncia da finitude e apelo timnscendéncigarte do livroA seducdo
do sagrado(1998). Além desses trabalhos maiores publicots meaivinte artigos em revistas
especializadas, dos quais os mais significativos@®ensamento de Vicerfterreira da Silva
em dialéticas das consciénciasO republicanismo autoritario no Brasiambos neRevista
Brasileira de Filosofia fasciculos 99 e 103 respectivamerii@manismo e culturg1989) e
Universidade, cultura e religiag1988) naRevista Educacdo e Filosofids comunicacgfes e
conferéncias em Congressos académicos somam smedrabalhos ja publicados.

Para um melhor conhecimento das idéias de Tiaga tansulte o item que lhe
dedicou Antbnio Paim er® estudo do pensamento filoséfico brasilgjgo ed. de 1986) e o
verbete do Dicionari®iobibliografico dos Autores Brasileirata Colecdo Basica Brasileira do
Senado Federal (1999).

Idéias fundamentais:

Como historiador da filosofia, Tiago nao se limitovelatar a evolugdo do pensamento
filoséfico no ocidente. Ele fez também isso conci@@ e cuidado, atualizando e revisando
seus textos em edi¢des sucessivas. No entantojetqode Tiago foi muito mais ambicioso, ele
pretendeu relatar os caminhos da razao no ocidewstyrando como essas referéncias tedricas
foram importantes nos acontecimentos humanos, potgumarcaram o modo como o homem
se pensava em diferentes momentos de nossa histéria

Quando olhamos a cultura ocidental contemporanemsnezes perdemos de vista a
sua historicidade. Os livros de Tiago nos recoloceclima certo, mostram um pouco do
processo formativo que fez do ocidente o que eleojé, uma civilizacdo baseada nos
ensinamentos cristdos, na organizacdo juridica mang na compreensdo racional da vida
principiada na Grécia Antiga. Ele explicou porquarap a formacdo do ocidente muito
contribuiram a paidéia grega e a mensagem evaag®ladéia € uma forma de sabedoria que
da sentido a existéncia e no mundo grego enconaidilosofia sua expressdo mais vigorosa. A
sabedoria evangeélica também contém um tipo de conbeto especial, oferecendo elementos
para organizar e ordenar as a¢gfes humanas. Eesenebs foram combinados no principiar da
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histéria desta parte do mundo que denominamosiderde cristdo, cuidando o nosso pensador
de restringir suas consideracdes a uma parte ddajueaborado pelo espirito humano. O
legado oriental, ele fez quest&o de indicar, néexaminado com o cuidado que merece.

Ao referir-se a evolucéo da razdo explicou quegade grego foi adaptado, num certo
momento da histéria, para dialogar com a mensagetd.cNa avaliacdo de Tiago, a filosofia
elaborada naquela oportunidade teve as seguinasedsticas: a — transcendéncia de Deus e a
criacdo do mundo, uma espécie de continuacdo do maao Parménides considerou o ser,
Platdo referiu-se a realidade fundamental dassdéiaristoteles mencionou o motor imoével,
desde que se introduzisse o carater pessoal daddde; b - criagdo e liberdade, o
reconhecimento da dependéncia ontolégica da caiaar relacdo ao criador; ¢ — Cristo foi
tomado como modelo ideal de perfeicdo ética; d Reeotrou-se a preocupacdo na historia
humana e nos compromissos politicos nascidos rela;procedeu-se a uma revisdo do papel
dos ricos na cristandade; e f — a leitura biblEsspu a valer-se da reflexao filosofica.

Tiago conseguiu evidenciar que a sabedoria pegdsolidada principalmente na
filosofia, e a sabedoria judaico-cristd, uniramrseuniverso medieval. Esse fato decorreu de
um processo de maturacdo de certas tendénciasrgentes que se foram elaborando na
histéria. Tiago sempre enfatizou as tensfes obdasvaa convivéncia entre a racionalidade
humana e o legado religioso que marca o homem raiddEle explicou que na modernidade
essa tensdo cresceu de proporcdo. Os tempos medamngaram tendéncias diversas que
renovaram a cultura ocidental, isto €, a descrogéatifica da natureza e a compreenséo de que
esse procedimento metodoldgico era insuficienta peatar o mundo do homem. Isso se
explicava pelos rumos herdados do debate ted6nmpvila Idade Média.

No seu meticuloso trabalho historiogréfico, Tiagdizou uma metodologia que € a
marca de nosso tempo olhar as idéias do passaddilDa historia em grandes periodos, no
interior dos quais identificou e caracterizou ccl&le empregou um conceito de historicidade
gue ndo negava as rupturas no curso da histériacoafirmava uma evolucado teleoldgica,
ritmica e ascensional. Ele afirmou a respeN@o estamos querendo negar as rupturas da
historia. Nao estamos querendo defender a tesedismnvolvimento harmonioso do processo
historico (Tiago, 1999. p. 205). Ele afirmou que ndo ha cademtificar racionalidade no
processo historico que lhe determiaepriori 0 caminho a seguir. Ao contrario, os ciclos
histéricos comportam sempre novas possibilidaddsirais, como as representadas pelo
aparecimento dos frades dominicanos e francisciumasite a escolastica.

Esse processo de abertura ao novo, ordinariameirteula-se a renovagdo do
encontro com os grandes filésofos. Essa € outratégia metodoldgica de grande impacto. A
Histéria da Filosofia comporta novos juizos e leitudos filosofos e seus intérpretes. Para a
consolidacdo do ciclo escolastico, asseverou, nugtdgribuiu 0 reencontro do ocidente com
Aristoteles. Como se vé, Tiago entende que esdalli@ de revisitar os autores € pratica
comum e antiga na filosofia. Ela pode renovar apreensao que se tem dos autores e renovar
a cultura.

Tiago também indicou que mesmo se valendo de®utiérpretes, ndo se podia em
nenhum estudo filosofico prescindir de avaliar o®@es e os ciclos com a propria cabeca. Ao
fazé-lo ndo fugiu do reconhecimento ja estabeleselgundo o qual a ldade Média foi um
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momento crucial do desenvolvimento da filosofianoa fora antes 0 momento grego e depois
o seria o tempo chamado de modernidade.

Ao utilizar o talento de historiador e sua grardacidade de reflexdo, Tiago
igualmente contribuiu para a compreensdo de um riape capitulo da filosofia brasileira,
referimo-nos ao denominado periodo eclético e adidionalismo filoséfico e politico. Nos
dois casos soube precisar o tratamento dado adaecaistd por dois diferentes movimentos
modernos. A analise que procedeu da filosofia déiia Pedro de Figueiredo revela uma
perspectiva a mais na leitura da obra daquele gensdiago evitou ciosamente tanto as
sugestdes daqueles que viam em Figueiredo um istziébilberto Freire, Vamirech Chacon e
Nelson Saldanha) quanto dos que nele enxergavanepmesentante do novo momento vivido
pelo liberalismo. Vicente Barreto explicou que dgias de cunho social de Figueiredo eram
uma exigéncia natural do desenvolvimento da filastberal. Havia ainda autores (Antonio
Paim, Luis Washington Vita e Jodo Cruz Costa) gedepam alinhar Figueiredo entre os
ecléticos. A interpretacdo edificada por Tiago parenais préxima deste Ultimo grupo, no
entanto, suas ponderagfes permitem mais do quedente legado de Figueiredo, propiciam
avaliar o modo como foi recebida a filosofia ecigtno Brasil.

Tiago explicou que a meditacdo epistemologicdideeiredo, expressa nos artigos
CertezaHumanae Discipulos da Filosofiafoi uma tentativa de colocar em bases modernas as
aspiracbes de construir uma sociedade mais justatexna. Os contornos de sua proposta
mostram que, mesmo sofrendo um influxo do que ssgva no velho mundo, a consciéncia
nacional mostra-se criadora, ela tece uma resgwéfaia e original para o problema. Para
Figueiredo ndo foram os esquemas teodricos quegimogin a mediacdo entre o pensamento
medieval e 0 moderno, mas, no sentir de Tiagosaatberta de que os valores de cunho social
ndo eram uma novidade moderna, mas simples amadargo do que ja se encontrava em
germe na mensagem crista. Sua originalidade estpuerte pareceu possivel:

Conciliar as conquistas da razdo humana com as @istas
daquilo que Torres Bandeira chama de razdo catédidato pela
conviccao de que uma ndo pode opor-se a outra, umas € 0
desabrochamento, em plano racional, do que a oyta
manifestara ao homem, em nome da Revelacdo. Fegleeir
assoma, destarte, como mediador entre o tradiciemaimoderno,
sem querer trair nem a um nem a outrara, 1977. p. 163).

Ao avaliar desse modo a filosofia elaborada pgueétredo, Tiago precisou 0 modo
como o ecletismo aproximou-se da mensagem cristdaaso pais. Ele também deixou claro
que a solucédo encontrada pelo ecletismo mostrééagi quando levada para o terreno moral.
Melhor dizendo o tradicionalismo pretendeu fundatiamen que o ecletismo ndo conseguiu: a
moral socialCoube entdo ao tradicionalismo suprir-lhe as déficias(Lara, 1988. p. 10).

Tiago precisou as caracteristicas assumidastizglwionalismo em Pernambuco e, ao
fazé-lo, ajudou a entender o movimento. No sewneiteento, o tradicionalismo pernambucano
revelou-se pouco preocupado com o0s problemas soeiagcondmicos, concentrando sua
atencdo na reforma moral da sociedade conduzidalgrelja. Isso significava uma rejeicdo do
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projeto liberal de constituir uma ordem social d&aiBe uma perspectiva filosofica aceitam as
teses béasicas dos tradicionalistas europeus, abBpeote as idéias tomistas. De uma otica
religioso-eclesial mostram-se partidarios incoratieis do Pontifice Romano e voltados para as
orientagBes de Roma. Para Tiago isso representiesoonhecimento do movimento historico,
pois essa ordem ndo mais tinha meios de ser mamMwmaampo politico negam a origem
contratual da sociedade, entendem como imperfeitangada toda autoridade humana,
apostando na origem divina do poder.

A exata localizacdo historica do movimento fdiafecomo se segueonstitui-se o
tradicionalismo em Pernambuco (...) num movimeatolico, leigo, conservador, pds-eclético
e pré-neo-escolasticgdem. p. 142).

Em relagdo as idéias teologicas que Tiago venoehindo nestes ultimos tempos e
que apresentou no ens&mperiéncia da finitude e apelo de transcendéngiglicado no livro
A seducdo do sagrade® em apresentacdo que fez na reunido da Acadeamdigueira de
Estudos Filosdficos — AMEF, devemos realcar o moaimo ele abordou o problema de Deus
na vida do homem. Tiago considerou essencial @ssgr um certo tipo de discurso sobre
Deus, decorrente do impacto provocado pelo canissi. Foi René Descartes (1596-1650),
no principiar da modernidade, que concebeu a subj@tie como definidora de mundos, de
indagacoOes, de métodos para pensar e de interdip@emologicas. O Deus que saiu dai foi o
eu perfeito, o valor definitivo, a idéia clara stdita, o criador supremo e o principio maior do
universo.

Embora ndo com a mesma forca de Descartes, uno @&nsador que muito
influenciou em nossa forma de olhar Deus, na ayé&tiade Tiago Lara, foi Sigmund Freud
(1856-1939). O fundador da psicanalise mostrouagtetacdo com Deus, experimentada como
dependéncia, é fonte de mal estar. Anunciou quéra mara este mal-estar da civilizacdo era
transgredir, romper com a encarnacao historicaales[Jsto é, suas Igrejas.

Examinando o impacto causado em nosso meio pedoadigmas forjados por
Descartes e Freud, Tiago entendeu que a Unica fderaeservarmos a referéncia a Deus é
transcendendo todo paradigma que se apresente wonaficit para a vida pessoal. Por isso,
em nosso tempo, referir-se a Deus é, para eletaapas crescimento humano, na grandeza dos
nossos ideais contra tudo o que historicamentenads@mo cobranca castradora da experiéncia
humana.

Nesta altura cabe perguntar qual o papel daofimscomo esclarecedora da
experiéncia humana de Deus. Para Tiago a filosoége mostrar como ultrapassar os
paradigmas mais significativos destes ultimos teappode Descartes e o de Freud. Isso ndo é
tarefa para uma consciéncia s6. Como pensador &leaponta um rumo, antes, prefere
convidar o homem contemporéaneo a pensar o sergigkxperiéncia de Deus. O relato que dai
surgir sera sempre a visdo de um ente situadoprgtende entender o sentido hermenéutico de
uma presenca que é percebida como experiénciamexiesit

Em pronunciamento na reunido da AMEF, ele afirmoulia 10 de marco de 1999:

O saber humano néo € evidéncia de consciénciasta pla qual
tudo se esclarece. Nem Deus, é para nés, expai@sium eu
pleno, sem ambiglidades, idéia clara e distintdpivadiante do
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gual ndo podem existir tergiversacées, mesmo nantema de
um crente. Nem o mundo é um cosmo, harmonia setrasien
paz sem contradicfes, beleza sem fei(lraga, 1999).

Do que afirmou fica claro que a experiéncia dadD&io pode ser descrita no apice de
especulacbes puras, abstratas e assépticas. Ete mis vida humana concreta, das
circunstancias presentes e no horizonte da culmaos temporalidade e qualquer referéncia a
Deus néo pode superar esse fio do qual somos $edo isso, Deus, por mais transcendente
que o0 possamos conceber, revela-se para nés idasoianéncia da vida dos povos e de cada
um de nés.

As meditacdes de Tiago sobre Deus revelam um i@mgso com os altos ideais que
seguem a existéncia do homem e, nesse sentidondome dao visibilidade ao seu trabalho de
historiador da filosofia e de filésofo.

Pelo acima indicado, os estudos de Tiago Larasttoem um capitulo muito
importante de nossa compreensdo dos problemasasioscipela filosofia brasileira e das
solugcbes que ela encontrou para eles. Essa aaséragpecialmente valida se nos deparamos
com o modo como foi apreciada a heranca cristdgquea das caracteristicas fundamentais de
nossa origem cultural.

g. Aquiles Cortes Guimaraes
Vida e obra:

Aquiles Guimarées nasceu em Aimorés (MG) em 193§ mudou-se para o Rio de
Janeiro onde estudou Filosofia na Faculdade Nagianaga Universidade do Brasil, e Direito
na Universidade Federal Fluminense. Mestre peladd&-Routor em Filosofia pela UGF - Rio
de Janeiro obteve o titulo com a teésdormacdo do pensamento filoséfico brasileiFei
professor na UERJ onde, além dos cargos admimsisaimplantou a cadeira de Filosofia do
Direito na Graduac&o e de Teorias da Justica naydsiacdo. E professor do Departamento
de Filosofia da UFRJ onde implantou e dirige umpgrule estudo voltado para a filosofia
brasileira. E membro do Instituto Brasileiro deoBifia e da Academia Brasileira de Filosofia.

A contribuicdo central de Aquiles Guimardes pardilosofia brasileira estd no
emprego do método fenomenoldgico para examinaeos grincipais temas e autores. Como
parte de seu esforco criou um grupo de pesquis@osro do projetoCrise da consciéncia
brasileira, onde pretende investigar o que considera sejamonsentos mais significativos da
filosofia brasileira nos séculos XIX e XX. A paraebxecutada do projeto proporciona uma
nova e criativa interpretagdo dos rumos da filesdifrasileira. Como representantes mais
destacados da fenomenologia no Brasil, Aquiles tapo@reusa Capalbo (nascida em 1934),
Gerd Bornheim (nascido em 1929), Emmanuel Carneg@o (nascido em 1929), além de
Maria do Carmo Tavares de Miranda (nascida em 1828jbano Zilles (nascido em 1937).
Para o desenvolvimento da filosofia brasileirajmalgesses aspectos ja assinalados, também
pode ser considerada uma importante contribuicadgddes Guimardes os seus estudos sobre
Farias Brito, que revelaram uma nova dimenséo dirmeearense.

As obras principais de Aquiles Guimaraes $asténcia e verdade no pensamento de
Farias Brito (dissertacdo de mestrado — 19F@rias Brito e as origens do existencialismo no
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Brasil (1979), segunda edicdo revista e atualizada end,188formagdo do pensamento
filoséfico brasileiro(tese de doutorado — 198Mpmentos do pensamento brasile(d®81),0
tema da consciéncia na filosofia brasileifd982), Partidos politicos e sistemas eleitorais no
Brasil (1982), Cinco licdes de filosofia do direit¢l997) ePequenos estudos de filosofia
brasileira (1997). Entre seus artigos merece destaque Natweaubjetividade do ponto de
vista fenomenoldgicoRevista Brasileira de FilosofiaSado Paulo: IBF, 44 (196): 446-456,
out./dez. 1999.

Para obter mais informagbes sobre o autor leaprasentacdo que Antonio Paim
escreveu em sua obRequenos estudos de filosofia brasilefi®97) e consulte o verbete do
Dicionéario Biobibliografico de Autores Brasileiro€l999), da Colecdo Basica Brasileira do
Senado Federal.

Idéias fundamentais:

Aquiles Guimardes deu uma nova tonica aos estuedgodofia brasileira na medida
em que se valendo da fenomenologia defrontou-se seus principais temas e 0s mais
destacados autores. Ele ndo pretendeu retomareaegtdb militante que marcara os estudos de
filosofia brasileira e consistiu, sobretudo comal@iuz Costa (1904-1978) e Leonel Franca
(1896-1948), em separar os fildsofos em dois gagdepos, os meus e 0s demais, resumindo-
se a analise em defender os primeiros e lascantosso O filosofo desejou trabalhar no clima
instituido pelos culturalistas, abandonando a amtia filoséfica e abrindo espago para um
contato direto com a obra dos autores sem prigitegi interpretacdo ou a separacdo dos
filosofos entre os bons e os maus. No entanto,jalesazé-lo de uma otica diversa daquela
utilizada pelos culturalistas, realcando o papel cdasciéncia e empregando o método
fenomenoldgico.

Ao voltar-se para a filosofia praticada no pesiadlonial, Aquiles preferiu enxerga-la
nao como uma espécie de meditacdo autdctone, girel@mpobrecida em relacdo ao que se
fazia na metrépole, nem desejou vé-la como um sinplesvio da reflexao filoséfica em
direcdo ao sagrado, ou melhor, um retorno ao wuoveredievo, antes, preferiu trata-la como
uma meditacdo sem consciéncia critica. Essa poptoraoveu uma espécie de consciéncia
reflexa, um tipo de filosofar que em nada devia poncipais mestres lusitanos. A filosofia
praticada nos tempos coloniais ndo questionavatodméle investigacdo nem os problemas
privilegiados pela reflexdo filosofica herdada detndpole, constituindo-se, pois, numa espécie
de extensao da filosofia portuguesa. Para elesigsificou que no Brasil Colonia

nao havia lugar propicio a indagacao filosofica eegtudo o que
se fez aqui nesse periodo, em matéria de filosnfia, passa de
uma contextualizacdo pura e simples dos quadroefdeéncias
da Escolastica decadent¢Guimaraes, Pequenos estudos de
filosofia brasileira, 1997. p. 17).

Aquiles enxergou preocupacao filosofica nos texdo Pe. Antbnio Vieira (1608-
1697), nas sentencas de Matias Aires (1705-176%) pregacdo moralista de Nuno Marques
Pereira (1652-1728). No entanto, todas elas caomsishuma expressdo do tipo de vivéncia
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religiosa da época. Esse ultimo autor, explicousspta ainda um sabor da@eguismo
provinciano (idem. p. 19), sem contato com o que de mais adan@roduzia a filosofia
européia. Acreditamos que a observacdo de Agquejaspsocedente, ndés também reconhecemos
que esse tipo de meditacao correspondia a um afueiito do debate moral desencadeado pela
Segunda Geracao de contra-reformistas. LA comocadabate tedrico se empobreceu, pois se
concentrou em torno de um ideal preconcebido, prdpara fornecer a conquista do céu,
suprema forma de felicidade e objetivo Gltimo desétE claro que esse propdsito estava muito
distante da filosofia das luzes gpeocurava minar as bases do proprio cristianismd 0
argumento de que era necessario que a humanidaidgisgte o reino da racionalidade,
independente da revelacao divifidem. p. 19).

No sentir de Aquiles, a meditacao filoséfica cares de modernidade e um minimo de
consciéncia critica somente comecou a ser experaa@mo Brasil com a independéncia
politica. Explicou:

A pobreza filoséfica verificada na era colonial faendo
substituida pelo vigor do espirito criador das ggias pensantes
gue vao surgindo ao longo do Império. A filosofas duzes, no
Brasil, comec¢a com a independéncia politica, quavidamos as
costas para os trés séculos de uma existénciaritiatdominada
pela cupidez e pela escuridao intelect(idem. p. 23).

Na avaliagcdo que procedeu da filosofia desenvalddrante o Império também
diagnosticou a falta de preocupacdo com a consaiéniiica. A influéncia da Europa se
manifestava em teses de carater geral, como, pnmr, a confianca no cientificismo, no
progresso dos povos e no poder da razdo de ordewarso dos fatos. A forca da moral
religiosa ainda hegemonica e a pouca disposicéa \patar-se para a consciéncia foram as
razbes do empobrecimento do pensamento filoséfieoapntou, na ocasido, com homens de
reconhecido talento. Esse entendimento do quess®pao momento imperial pode ser melhor

aguilatado se observarmos o que a respeito escrevere a filosofia de Goncgalves de
Magalhées (1811-1882):

Ndo tomando a consciéncia como instancia Ultima da
possibilidade de constituicdo do mundo — em tudwitiével com

a intuicdo de Deus - o0 pensador brasileiro acabaggafirmar a
permanéncia de um dualismo que nos ultimos anossuie
existéncia histdrica se mostrava tdo insuficientargo a fisica
aristotélica no século XVIilidem. p. 33).

A superacdo do dualismo e do estreitamento morpkerakeriam, explicou, da
aproximagdo da consciéncia com o mundo da vida eomsequente afastamento do
sobrenatural. Esse passo decisivo somente virer aealizado no final do século XIX com
Tobias Barreto e mais recentemente por Miguel Rea@atual geracdo de culturalistas. Tobias
Barreto realizou, no seu entendimento, um trabbbmico fazendo a compreensdo do homem
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depender de sua prépria condicdo. E, assim, mesmdaes vivido para assistir a revolugédo que
ajudou a preparar, contribuiu para suplantar & alis paradigmas que destruiu a confianca
indevida que o cientificismo assumiu ao se apraserdmo a Unica via de compreensao da
existéncia.
Para colocar a consciéncia no centro da preoéog#gsofica muito contribuiu Farias

Brito e é justamente por isso que Aquiles Ihe resefugar de destaque na filosofia brasileira.
A critica que Brito desenvolveu ao materialismoidadsua preocupacdo com a interioridade,
tomando-a como espaco onde se da a compreensaardio ra da existéncia comeca-se uma
nova fase na especulacdo nacional. Naquele mordentmssa histéria a preocupacédo com a
consciéncia passou a presidir a investigacao filmsdEle explicou que

Subjaz ao discurso de Farias Brito toda a angust@a uma
vivéncia historica marcada por uma excessiva cramgadéia de
progresso que expunha o homem ao dominio das falgas
natureza, na medida em que a tessitura legal doeusd era
explicitada em nome da realizagdo de etapas quéizonam a
uma espécie de triunfo permanente no curso darfaste esse
espirito do tempo se alicercava, em grande padenaterialismo
difuso que parecia abarcar todas as formas possivee
meditacdo filosoficgidem. p. 75).

Para livrar-se dos limites desse cientificismaazoera preciso voltar-se para a
subjetividade, o que o filosofo realizou com maastFoi justamente esta volta para a
subjetividade que inseriu Farias Brito no horizam@econsciéncia, permitindo que ele olhasse
com desconfianca os paradigmas da ciéncia clagsssa instabilidade ou crise, Farias Brito
sentiu naquele inicio de século cercado de in@stemarcado pelo irracionalismo politico e por
uma descrenca generalizada na liberdade e na pagpdatar fildsofos é coisa que Aquiles nao
faz com gosto, no entanto, ele chamou atencéo @éato de que Farias Brito antecipou as
criticas de Edmundo Husserl a ciéncia. Para eldj@sserla ansia de estabelecer um principio
originario ndo se manifesta diferente da instarmbiapensamento britian@uimaraes, 1984. p.
24), que, por seu turno, também promoveu o retdanmeditacdo filosofica a consciéncia.

A interpretacdo dos autores contemporaneos levadaba por Aquiles Guimaraes
também é muito interessante e precisa. Sobre Anfaim observou e enalteceu o esfor¢co para
recuperacdo de nosso passado filosofico criandwa, isao, uma caracterizagcdo do processo
cultural brasileiro. Esse esforco teve frutos ingaies porque ajudou a suplantar interpretacoes
tendenciosas e ideologicamente comprometidas. Naimda Aquiles, a nosso juizo
corretamente, que Antdnio Paim privilegia a mo@ho a disciplina basica da filosofia. Esse
fato se explica por sua passagem pelo kantismopdaeou posteriormente ao culturalismo,
nao antes de liberta-lo dos esquemas marxistaes@tado do trabalho de Antdnio Paim foi
avaliado como uma realizagdo bem-sucedida de gpbcda subjetividade transcendental na
leitura dos movimentos que marcaram a filosofissitegia. Sobre a influéncia de Ortega y
Gasset encontrou-a presente no pensamento de Rodabhidier (1914-1983), Luis Washington
Vita (1921-1968), Alvaro Vieira Pinto (1909-198RJjguel Reale (hascido em 1910) e Renato
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Cirel Czerna (nascido em 1922). Embora o pensamaméguiano tenha gerado bons frutos
destaca o seguinte:

Esta abertura ao pensamento orteguiano para uma MBsAO0 da
cultura e da histdria, avessa a concepcdo ciemtifiatural do
mundo, era um convite aos novos horizontes doeexistismo e
do culturalismo em geral. Em sintese, as idéias Qitega
facilitaram o transito de varios intelectuais brigsios do
pensamento catolico conservador, ao universo deoticssmo
culturalista, ndo comprometido com o materialis@@uimaraes,
1997. p. 174).

Os ensaios de Aquiles Guimarées sobre a filosoéiailbira, tendo como referéncia a
fenomenologia, constituem uma interpretacio muitdica. E com base na fenomenologia que
ele aponta os desafios da filosofia no futuro guawzinha. Como ele descreve tais desafios?

Ao examinar o significado da filosofia para a vida homem, Aquiles destaca ser
imprescindivel a capacidade de pensar, de estabeldeais e de construir objetos. Nesse
sentido, cabe a cada geracdo de homens tracamos o proprio futuro, tarefa em que néo
tera éxito se ndo desenvolver o seu projeto existeno ambito do mundo da vida. E a falta de
sentido que leva as pessoas a mergulharem nassdvagem formas parecidas de alienacao.
Para levar adiante a tarefa de construir o sergixjajca ser imprescindivel cultivar o habito de
pensar, ainda que isso seja dificil num tempo gestigia quase exclusivamente o calculavel e
o quantificavel. De todo modo, é o reduzido valarfitbsofia como mercadoria ho comeércio
global, o ritmo proprio de sua criacdo, posto atepala competéncia operacional e
competitividade do mercado, que dela faz uma raddéidunica, realidade que preserva a
dignidade do homem, oferece um rumo para a existémca torna tarefa necessaria. O
estabelecimento do equilibrio ndo virA com o abaadda ciéncia, explica, mas com a
conciliacdo do homem com a natureza, ou melhog pessibilidade de aproximacdo entre a
intencionalidade da consciéncia e 0 uso, cada ezamajustado, dos conceitos operatérios da
raz&o. Eis como Aquiles anuncia o que entende desafio dos tempos que se avizinham:

Certamente, dias virdo nos quais a natureza seneiara com a
subjetividade — sobretudo com a razado técnica - peba de
assistirmos ao desastre final... Mas essa recawél dependera
de um esfor¢co do espirito em direcdo a compreedsdomodos
pelos quais a razdo exercita 0 seu poder de formcdaceitos
operatérios que, na pratica, podem ir muito aléns datencdes,
como efetivamente estd acontecendo no universo da
biotecnologia. (...) A reconciliacdo do homem commadureza
dar-se-a, necessariamente, na ordem do espi@oimaraes,
Natureza e subjetividade do ponto de vista fenomgim.
Revista Brasileira de Filosofial4 (196): 446-456, out./dez. 1999.
p. 456).
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Pelo que apresentamos de seus estudos da filds@t&leira vé-se que Aquiles
Guimardes ainda tem muito a oferecer tanto commariila producdo nacional quanto como
pensador.

r. Vamirech Chacon
Vida e obra:

O pensador nasceu no Recife em 1° de fevereiro98d. lEstudou Filosofia na
Universidade Catdlica de Pernambuco, concluindarsacem 1956, e Direito na tradicional
Faculdade do Recife, onde também fez o doutorAtialefendeu tese sobre Sociologia do
Direito (1959). Posteriormente fez cursos de péshgacdo na Alemanha (Munique, Coldnia e
Muenster) e nos Estados Unidos (Chicago). Em 18&8u seu magistério em Pernambuco,
transferindo-se para o Departamento de Ciénciaftiddsl e Relac¢des Internacionais da
Universidade de Brasilia em 1975. Estudou com sgmtantes destacados da denominada
Sociologia Classica: Alfredo von Martin, Hans FregelLeopold von Wiese. Também travou
conhecimento com os membros da Escola de Frankddamente Theodor Adorno e Jurgen
Habermas. Foi premiado pela Fundacdo Joaquim NabAdcademia Brasileira de Letras,
ganhando também um dos prémios Thomas Mann, daikadbada Republica Federal da
Alemanha e da Unido Brasileira de Escritores. EB51@®cebeu o titulo dBoutor Honoris
Causapela Universidade Erlangen-Nuremberg, pronuncianddscurso Elogio de Nuremberg
(Lob Auf Nurnbery

As obras principais de Vamirech Chacon s@oanti-semitismo no Recif@1955),
Reflexdes sobre o humanismo marxi€t@55), Cooperativismo e comunitarismd956), O
Capibaribe e o Reciféhistoria social sentimental de um r{@959),Introducdo aos problemas
da sociologia do direito(Tese de doutoramento - 1959), fator econdmico do marxismo
(1960), Utilitarismo e desenvolvimento econdmi¢b961 — Tese de Catedratlementos
politicos e institucionais do desenvolvimento Heasi (1962),A revolucdo no tropic§1962),
Qual a politica externa conveniente ao Bragil®64),Historia das idéias socialistas no Brasil
(1965 — 2 edicdo em 1981)Galileus modernos, elogio da heteredokl®65),Da Escola do
Recife ao Cdédigo Civil(1969), Kulter und entwicklung in brasilierf1970), Economia e
Sociedade Brasileira(1973), Thomas Mann e o Brasi(1975), State capitalism and
bureaucracyin Brazil (1977),Historia das idéias sociologicas no Bragll977),Estado e povo
no Brasil (1977), O novo parlamentarism@1978), O dilema politico brasileiro(1978), A
experiéncia espanholél979), Autoridade e pode(1979), A astlcia da razaq1980), Uma
filosofia liberal do direito(1980),0 humanismo brasileirg1980),A bansa tropical(1981),
Historia dos partidos brasileiro§1981 — 2 edicdo em 1985Rarlamento e parlamentarismo
(1982), Alceu de Lima, General de Bolivail983), A cultura democrética(1983), Da
Confederacédo do Equador a Gra-Bretanti®83),Até os cinquentél983),0 poco do passado
(1984), Brasil, sociedade democraticfl985), Vida e morte das constituicbes brasileiras
(1987), Max Weber, a crise da ciéncia e da politiE©88), A luz no norte, o nordeste na
histéria das idéias do Bras{lL989),Deus é brasileiro, o imaginario do messianismotpmino
Brasil (1990), Gilberto Freyre, uma biografia intelectugll993), O Elogio de Nuremberg
(1995), A divisdo do mundo pelosstados transnacionais; o livro da profec{a997), O
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humanismo ibérico; a escolastica progressista e ugstfo da modernidadél998) e A
construcao da brasilidadé&silberto Freyre e sua geracd@001).

Para obter mais informagdes sobre o autor l&idilosofia no Brasil de Antonio
Joaquim Severino (1990); os artigédsrosa do vento$1985), de Wilson MartinsA Segunda
Escola do Recifede Edivaldo Machado Boaventura (199@eus é brasileirpde Maria Luisa
de Almeida (1991); e o verbete de Anténio PainL@®&0S, Enciclopédia Luso-Brasileira de
Filosofia (1989).

Idéias fundamentais:

Vamirech Chacon estuda os problemas relativos &xiais do espirito e da cultura.
Ele adota posicdo culturalista construida sobre sowologia da cultura do conhecimento,
posicao influenciada pelo idealismo aleméo, petaolsde Frankfurt e pelas idéias de Gilberto
Freyre (1900-1987). Essas ultimas se sedimentacéme | tradicdo da Escola de Direito do
Recife, onde ele estudou, notadamente das tes&ivie Romero. O pensador resume sua
trajetoria intelectual como um processo ao quarfoagregadas varias contribuices. Ele disse
que:

O resultado(de sua meditacaojoi algo mais que uma tentativa
de Histéria Social, transbordando para uma possésgieriéncia
de Sociologia da Cultura, aplicacdo pratica de Sbtmjia do
ConhecimentqHistoria das idéias socialistasRio de Janeiro:
Civilizagcao Brasileira. 1965. p. 7).

Na Alemanha, ele estudou com os ultimos represesatia chamada sociologia
classica, Alfred von Martin, Leopold von Wiese endldreyer. Através deles teve contato com
Carl Schmitt e com o debate que entdo se travatr@ enCentro de Pesquisa Social de
Dortmund e o Instituto de Pesquisa de FrankfurMde Horkheimer (1895-1973) e Theodor
W. Adorno (1903-1966).

As discussdes sobre a sociologia do conhecimentodm-no ao exame do idealismo
aleméo e do neokantismo. Ele estudou de Emmanuntl(K@24-1804) a filosofia do direito de
Emil Lask (1875-1915), Geiger, Rudolf Stammler estau Radbruch (1878-1949), sem deixar
de lado o neokantismo de Marburgo. Como parte deaetato com a cultura alema descobriu
as licbes do jovem Karl Marx (1818-1883) atravé&dest Bloch (1885-1977) e do realismo de
Horkheimer, estando nisso sua principal aproximagéo a Escola de Frankfurt.

Os contatos com o pensamento alemao nao ficaranautoses antes mencionados,
Vamirech Chacon conheceu e traduziu obras de Radfdndorf, Jirgen Habermas (nascido em
1939), e Hans-Albert Steger. Pode-se também ideatifa influéncia de Wilhelm Dilthey,
fildsofo e historiador alemédo que nasceu em Bibbaim Rein, em 1833, e morreu em Seis am
Schelern, em 1911E Dilthey que anima sua historiologia culturalista e seu resfgara
aproximar o neo-kantismo do neo-hegelianismo.

Essa heranca tedrica foi paulatinamente adensadauow abertura as exigéncias da
vida concreta aprendida das licdes de Nicolau Maehi(1469-1527), Raymund Ayron, José
Ortega y Gasset (1883-1955) e Gilberto Freyre. ¢oque o levou a afirmar que seu
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historicismo iluministando é saber frio, e sim quente de corag¢&bogio de Nuremberg,
discurso na solenidade do titulo de Doutor Hon@#&usa 1995. p. 17).

Em relacdo a Maquiavel, incomoda-lhe a pobre he#otera que transformou o
florentino no responsavel pelos males de seu tesipplesmente porque ele enxergou na
Histoériavirtd, fortuna, necessita, tudo junto e insepardstoria das idéias socialistad 965.

p. 5).

As raizes ibéricas de sua meditacdo se exprimemntendimento de que a Europa
Ibérica e a América Latina constituem uma realidad&pria dentro do mundo ocidental,
denominada por Carlos Fuentes de extremo ocidEsge agrupamento de povos e nagdes nao
forma uma massa homogénea, esclarece Vamirech, corapartiiha um certo tipo de
sensibilidade para a vida concreta, que ganha emtes@bertura & experiéncia diaria e as
necessidades do viver, segundo a maior proximidade os tropicos. Nesse sentido, o Brasil
constitui um espaco especial da chamada luso-#igecie.

Em seu esforco para esclarecer a situacdo do Bedsikexplica que o pais nao foi
achado ou descoberto de uma vez para sempre,télerasconstrugdo, processo continuo de
organizacgédo, obra de multiplas geracdes, confossevara:

Cada cultura, seiva do fazer da civilizagédo, vaédapcapacidade
de resposta aos desafios. O descobrimento do Béasl sua
continua construcéo, o Brasil é a criacdo dos Heais, os que
disto tiveram ou tenham consciénci@A construcdo da
brasilidade S&o Paulo: Marco Zero, 2001. p. 13).

O entendimento de que a construcdo da histériaa dib geracdes que se sucedem é
uma heranca direta de Ortega y Gasset e de Jubdiad/ que Chacon incorpora no seu modo
de interpretar a historia ou traduzir o legadomErssadores.

Na caracterizacdo do fendmeno cultural, Chaconalegeguinte conceituacad
cultura é a natureza do ser humafttlogio de Nuremberg, discurso na solenidade ddotite
Doutor Honoris Causal995. p. 25). Essa definicdo mostra o quantagcésd do neokantismo
alemao impregnaram suas teses.

O reconhecimento de que o trabalho das geracde$r@ioa historia se completa com
uma meditacdo sobre o tempo. O tempo é categorieh@m, vivemos o0 presente, mas ele €
fugidio, passa muito rapido. Miramos o futuro, neate ndo existe sem passado. O que hoje
somos devemos ao gque conosco se passou. E novamiefiténcia de Ortega y Gasset que 0
leva a dizer:

Portanto, a memodria constitui uma insubstituiveineinsdo da
consciéncia, dai ser lamentavel que, numa épocauense fala
tanto em conscientizacdo, poucos se lembrem domormpee
condiciona o hoje e prenuncia o aman(@hacon,Historia das
idéias socialistas no Brasil965. p. 411).
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A memoria €, para o pensador, ndo apenas um aggeecionsciéncia dos individuos,
aspecto importante de sua inteligéncia, mas tamimandimenséo da vida dos povos. Também
0S grupos humanos possuem uma memadria que sawvanttm residual na propor¢cdo em que o
tempo passa, mas que continua influindo na vidagysopermanece presente no subconsciente
dos grupos, privilegiando gestos, inclinacdes edes Os grupos humanos revelam uma certa
identidade, precéria, mas valida comparacao comnégsias identidades dos individuos.

A concepcao de tempo e 0 esquema das geracOedgmerom aprofundamento do
processo cultural. Eles permitiram que VamirechdOhase afaste de uma postura marxista
classica e também da versao positivista do movimepie tanta forca teve entre nés. No inicio
de sua reflexdo, admite muitos aspectos do sauialisarxista, inclusive o terceiro-mundismo,
uma espécie de conspiracdo internacional dos pedgémlistas com vistas a espoliar os mais
pobres e a transferéncia, para o interior das sa{@eeiro-mundistas, desse esquema de
exploracdo. Era deste modo que regides mais reagpaises pobres viviam, elas exploravam
as outras, do mesmo modo que 0s paises mais gpobayam 0s mais pobres situados em sua
zona de influéncia.

O amadurecimento tedrico de Vamirech, ja referidamicio da exposicéo, permitiu
que ele orientasse suas idéias na direcdo de utaavea mais bem elaborada sociologia do
conhecimento de base culturalista, reconhecenapariancia da filosofia e dos intelectuais no
processo educativo dos povos. Ele se abriu a thryg@spirito, sem deixar de reconhecer o peso
das necessidades materiais na vida humana. Eleuypdssuma interpretacdo mais ortodoxa do
marxismo para uma posicdo culturalista mais proxdeaGilberto Freyre. Esclarece entédo
melhor como se deve tratar o peso do passado serpeedos grupos dizendo caéistéoria
ndo se confunde meramente com o passado, o pagaasdou, ficou o legado, devem frutificar
as licbes, perene contemporaneidade histofieaaconO humanismo ibéricdl998. p. 15).

Nesse processo reflexivo teve oportunidade de ewaras relacdes entre a realidade e
a consciéncia da realidade de um modo cada vez sndeterminista, preservando o
entendimento privilegiado por Ortega y Gasset eerdadvido por Miguel Reale e Antbnio
Paim, segundo o qual as idéias nascem para atenumessidade concreta de um certo tempo.
Eis como comecou a formular tal entendimento:

E claro que ha muito para a Historia apurar, elaequoonstitui
transito, teste, por exceléncia, alguma coisa, purdica: a
contribuicdo de cada geracao, para a construcachdmanismo,
no dominio da natureza pelo homem, deixando deneen objeto
para tornar-se sujeito do proprio destino.

Neste sentido ja comeca a haver a consciéncia dawmanismo
brasileiro, quanto se principiou a sentir a exist&nde um tempo
brasileiro: a nossa circunstancia, que devemos aalpara
sermos salvos, na tdo conhecida expressao orteguidistoria
das idéias socialistad965. p. 8).

Nessa perspectiva, ele entende que a suaHibraria do socialismo brasileiré um
contributo para entender a cultura brasileira sgmentanto, esgotar a historia da civilizagéo
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brasileira nem a producao cultural do nosso pa@béstura intelectual de Chacon lhe permitiu
reconhecer a importancia dos movimentos religiosssculturas. Menciona especificamente a
forca dos grupos protestantes na atual renovacéeriaiee espiritual da Ibero-América, dando

um passo na direcdo de Max Weber (1864-1920). @htamabém reconhece que o ideal de
nosso tempo é a busca do

enriguecimento material e cultural de sociedadedacaez mais
pluralistas, sem rupturas com a Historia no que é&ker de
melhor na defesa do proprio pluralismo, dos dirgitoivis e
humanos das maiorias e minorias, com conscientsfergado
equilibrio dindmico, antes do proprio Locke (163204) por
Vitoria, Suarez (1548-1617) e Mariana (1536-1624em
esquecer a igualmente precursora economia sociameéecado
por Luis de Molina (1536-160@D humanismo ibéricol998. p.
15).

Como historiador das idéias, Vamirech Chacon ekebeum dificil roteiro de
trabalho que procura seguir escrupulosamente. &#drecnecessaritentar sentir e tentar
pensar com o outro, para ele deixar de ser mer@tobg¢ aparecer recriado, vivo, palpitante,
mesmo intelectualmen{&ilberto Freyre, uma biografia intelectuabdo Paulo: Cia. Editora
Nacional, 1993. p. 13). Este € o procedimento assguido no dialogo com os autores e no
esfor¢o de interpretacdo que as diferentes geré&des obrigacdo de levar adiante.

No que se refere a contribuicdo ibérica a culteidemtal, Vamirech Chacon menciona
duas principais. A primeira € a forca da religid Reninsula Ibérica e América Latina. Ele
conclui que a religido funciona como fator de huiregéo, pois apesar dos limites na
compreensdo da pessoa humana presentes no cdotraismo, uma sociedade que néo vive
uma vida religiosa intensa mergulha na inseguram¢se torna alvo de seitas e cultos
disparatados. Além disto, a escolastica renastentia Peninsula Ibérica teve elementos
progressistas que foram importantes durante osaemmdernos e mais ainda serdo na poés-
modernidade, quando o niilismo aparece como o ipah@dversario a ser vencidDe nés
(ibéricos e ibero-americangsfirma, pode emergir ainda com mais vigor e rigor a rejauhos
niilismos, o maior dos desafios ameacadores de #odatura(idem, p. 199).

Tratar a cultura aproximando a criagdo humana g@agesnatural onde ela emerge
principia, na Escola de Recife, com Silvio Romdeconhece-o Vamirech Chacon. O legado
romeriano forma, também com a participacdo de @dbereyre, o que Chacon denomina de
Segunda Escola d&ecife Gilberto Freyre descreveu a vida nos tropicosliexpdo as
singularidades que ela assume quando vivida no emtebiquente e iluminado do mundo
tropical. E a essa tradicdo, que vem de Romerd-mgre, que pertence Vamirech Chacon,
afirmamos isto sem desconhecer a enorme experigoeimcumulou em seus estudos fora do
pais.

A compreensdo de cultura na trilha estabelecidaRmnero e Freyre, permitem a
Vamirech Chacon examinar diversos aspectos dadsmgeocidental, o que ele fez em varios
de seus livros, além de construir um culturalismdases sociais.
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S. Gilberto de Mello Kujawski
Vida e obra:

Gilberto de Mello Kujawski nasceu a 14 de dezenit®o0l929 em Ribeirdo Preto,
estado de Sdo Paulo. E bacharel em Direito e Fidogmla PUC/SP onde também fez o
mestrado em filosofia. Foi aprovado no Ministéritbico em 1961 e se tornou promotor de
justica até sua aposentadoria como Procuradorufodos fundadores da Revidbdalogo
dirigida por Vicente Ferreira da Silva e pertenadrestituto Brasileiro de Filosofia desde 1954.
A partir da década de 70 passou a colaborar regetde com &olha da Tardee oEstado de
Sao Paulo Do decorrer de sua atividade intelectual tormr@uricialmente um divulgador e
depois um seguidor do filésofo espanhol José Oxggasset, dando contribuicdo decisiva para
o aprofundamento das idéias daquele pensador.

Suas obras mais importantes sadgens transcendentes da literatufE50),Cultura
e liberdade(1963),Descartes existencigll969),Introducdo a metafisica do perig@974),0
projeto politico (1976), Fernando Pessoa, 0 outr(l967 — 32 ed. de 1979)jiberdade e
participacdo (1982), Perspectivas filosoficag1982), Discurso sobre a violéncig1985),
Filosofia — a raz&o a servico da vida985), Viver € perigosq1986),A crise do século XX
(1988),0 signo sagitariq1990),0 sagrado exist¢1994),A patria descobert§1992),0rtega
y Gasset: a aventura da raz§b994),Patriotismo e nacionalism997),0 elmo de Mambrino
(1999),A idéia do Brasi2001),0 ocidente e sua sombf2002) eO império e o terro2003),

A identidade nacional e outros ensa(@905).

Para o aprofundamento de suas idéias leia as panrds dedicadas erRumos da
filosofia no Brasi] de Stanislavs Laudusar®, estudo do pensamento filosofico brasileio
flosofia brasileira contemporaneambos de Antdénio Paim. Leia também os verbetes
publicados nalLOGOS, Enciclopédia Luso Brasileira de Filosofia no Dicionério
Biobibliografico de Autores Brasileiros os artigos Temas atuais vistos com profundidade
filoséfica de Sérgio Costa e Profanacédo geral dde¢g Tendrio, ambos publicados dornal
da Tardee Liberdade e participacdo de Antbnio Carlos VYdlapublicado dEstado de Sé&o
Paulo.

Idéias fundamentais:

Na obraViver é perigoscesta 0 que nos parece ser 0 eixo central de sua tia
realidade. Ele acompanha o filésofo espanhol OnjeGasset no entendimento de que a vida
do homem é a realidade fundamental de que temoslgueonta e espera aprofundar um
aspecto dela, o perigo. Com esse conceito, trasludas nela implicitos. Dito de outro modo,
eis sua tese perigo é coextensivo a vida mesma. De forma akdicperigo como substancia
da vida, esta consiste substancialmente em pgipg@3).

Para desenvolver sua tese, Gilberto elabora urd@stbre a estrutura da vida. A vida
é a realidade radical ndo porque € a Unica ou & img@ortante, mas &juela que se constitui
raiz de toda e qualquer outra realidadp. 6). Se a vida é a realidade radical, ndo fsigngque
ela nos seja dada pronta, o contrario é o que@acArrvida ndo é uma subjetividade a margem
do mundo, mas parte de uma circunstamgi@ircunstancia engloba tudo o que nédo sou eu:
natureza e espirito, sociedade e histéria, toddaesesomponentes conjugados ao eu de modo
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constitutivo(p. 9). Com o conceito de circunstancia, Ortegzes o0 idealismo e o realismo,
chegando a uma nova forma de pensar o problemaie@xjste; ndo se fala mais de mundo
sem homem, nem de homem sem mundo. O conceitorddabmrado por Gilberto é o ser
ingente, ao contrario do ser suficiente da ontaldgidicional.

Esclarecamos melhor o que ele entende por realiflatdamental. A vida ndo é
ocupar-se com as coisas, mas consigo mesma. Adofgzércebemos que ela é orientada numa
direcdo. Logo, 0 homem ¢é projeto, o que signifiegapo autor aquele que faz tudo o mais
adquirir sentido. Ele segue a interpretacado querdbllarias vez deste aspecto da filosofia de
Ortega e que diverge do que diz o existencialissromem inventa possibilidades ndo porque
as cria, mas porque as descobre. Esse elemeriiasé @la moral orteguiana, moral ndo € a cega
obediéncia a um imperativo da razédo, como dissd, Kaas fidelidade ao ter que ser, a uma
vocagdo. Podemos fazer muitas coisas, realizaos/gprojetos, mas apenas um traduz
verdadeiramente a vocagdo. E conhecé-la é o inyefahdamental, a tarefa mais importante
da nossa vida.

Por que a vida é perigosa? Ha muitas coisas gqaeam e ameagam, mas 0 pior risco
€ 0 de ndo realizar a nossa vocacdo. Nesse casamds de ser n0s mesmos, de efetivar o que
somos. A descoberta da vocacdo néo € tarefa fmifue ndo vivemos para pensar; antes,
pensamos para viver. Nao temos certezas definigvasrdades asseguradas. Se a realidade
fosse a do eu idealista seria muito comodo viv@greamos entre nossas idéias. Muitas vezes,
sdo as ocupacOes da vida que distraem a atencscerecem a vocacgdo. Ortega pensa que
vivemos um tempo de gente distraida que ele deromimem-massa. Esse homeép é
internamente qualificado, € destituido de qualga@esdo a ser perfeito, ndo sente como uma
chaga sua inautenticidad€p. 25). Se o homem deixar de realizar sua vocajése perde, ele
corre o risco de nao se realizar. Logo, 0 medo aldense explica como o medo de n&o realizar
sua vocagao.

O perigo também possui uma face mais imediata. Ndabzar a prépria vocacao
significa fazer escolhas erradas e ai esta: eséolthgo que fazemos a todo instante e ninguém
pode realizar por né$dinha vida, constitui-se, por sua vez, em solid&diaal (p. 29). Solidao
nao significa que se viva s6; ao contrario, vivea® outros aos quais podemos tratar mais ou
menos favoravelmente. Normalmente, a relacdo comowtsos € perigosa porque é
desconhecido o seu modo de proceder, ndo coincideocmeu. No entanto, o outro ndo é um
inferno como pensa Sartre. Gilberto esclarddgtha essencial discrepancia com o outro, e
dele comigo, ainda nos seus momentos mais agudarmderhaticos, ndo passa, em seu todo,
de uma luta incessante pela comunicacdo, peladadé de minha convivéncia e da minha
vivéncia (p. 34). O outro faz parte de minhas circunstaneia intermedeia.

Em seguida, examina a intuicdo orteguiana de qgperigo equivale a experiéncia,
esclarecendo, desde logo, que o perigoso ndo &sae@nente aquilo que € mal e adverso.
Para decidir se algo € bom ou néo, é preciso erpatar. Chegamos a seguinte constatagao:
possuir experiéncia significam sentido passivo, quem foi provado, maltratadia wida” (p. 37). Ortega
explica que o radicgler de periculumé o mesmo de experiéncia, além do geeculum que
equivale hodiernamente a perigo significou inicihite@ ensaio e prova. Assim, chega Gilberto
ao que considera a substancia da experiéncia, oisten fundante, algo que ndo se resume na
captacado dos dados sensiveis, mas no proposigspender as circunstanciagya situacao na
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qual eu tenho que acertar ou errar, na qual me sau me percdqp. 40). Pela experiéncia,
tomo pé de minha circunstancia e a salvo quandtegro ao meu projeto.

A nocdo fundamental da experiéncia acima mencioregla na base das outras
acepcOes de experiéncexperiéncia sensivebu percepcédo da realidade externa pelos sentidos;
experiéncia cientificaou interrogagdo metodica da naturezqeriéncia praticaaprendizagem
das coisas; experiéncia de vidague também é aprendizagem préatica, mas do convivio
humano.

A nocdo de que viver € perigoso ndo é uma deseoberente; porém, ganha novo
entendimento na filosofia orteguiana. O raciovétald permite que se reconsidere a experiéncia
do perigo formulada em outros tempos. Na épicaerdilanda invariavelmente pelo mundo
para realizar sua misséo e, para cumpri-la, viuengros perigos. Esse esquema € o encontrado
nas histérias gregas e yande Sertdo Veredade Guimardes Rosa. Os textos épicos trazem
uma licdo:Viver € perigoso porqgue ndo se nasce sabendo viR@mue viver implica em
experiéncia adquiridgp. 48). Na épica, a vida € a0 mesmo tempo expEaé& consciéncia, o
que pede uma analise da questédo. Para aprendaraé/necessario aprender o viver. Eis o que
ele diz:Aprendendo-se a si propria, a vida transparece emsciéncia e possibilita aquisicdo
de experiéncia(p. 48). Assim, a consciéncia ganha sentido iatdgno viver.

Tanto quanto a épica, a tragédia representa aiéaoscdos perigos presentes na vida.
Nelas, o herdi esta diante de um destino que ele dikerar com seu empenh®.origem da
tragédia esta nesta vontade inflexivel de o heediede mesmo, em luta contra as potestades
adversas do mundfp. 57). Seguindo essa interpretacdo, Gilbertapgexima novamente de
Julian Marias, o herdi é admiravel porque luta @0 que €, todos nds seremos tambéem
herdicosdesde que queiramos ser quem so(po%8). Na tragédia, o herdi vive um destino que
na consciéncia dos gregos traduz o caminh@ldeis A preocupacdo com a natureza e as
explicagbes cosmologicas formuladas na géneselatoffa grega constituera matriz dos
principios ontolégicos supremos: as idéias de Riatisubstancia de Aristotelgs. 68). Entre
0S gregos, a natureza revela sua face dramaticé, &lbase da vida e € vida, mas é igualmente
perigosa para 0s que vivem.

Se a natureza segue o curso dos acontecimentoscles regulares, a vida humana
precisa, ao contrario, ser inventada a cada mipgojsso, ela é portadora de um perigo que
vem de dentro, o abandono da vocacgao. Entdo, @ilbsclarece que cumprir a sua missao nao
€ necessariamente coisa facil ou fonte de prazssimAfelicidade, ao contrario da tradi¢do
tomista, ndo é gozo, nem seguranca. Como ordinanina realizacdo perfeita é inviavel e
nunca plenamente descoberta, a existéncia consigsena procura do que na efetiva realizacao
da felicidade, o que Ortega ja dissera de outroomadexisténcia do homem tem um carater
desportivo do esfor¢co que se compraz em si mesr&io em seu resultadp. 71). Nao possui a
vida discussdo tragica e ndo é a angustia companteintinua conforme dizem os
existencialistas? Para Ortega, as coisas nao sdangente assim; a angustia faz parte da vida,
mas ndo é sua finalidade ou algo no que se permafeccontrario, o0 que humaniza o homem
€ a calma, uma espécie de serenidade que ndo emd®rcom a apatia dos estdicos ou a
indiferenca dos céticos.

A necessidade de dar uma relativa seguranca &uiee leva o homem a estabelecer
regras sociais e o Direito. O Direito cumpre mekssa finalidade em algumas ocasides melhor
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do que em outras. Em nosso tempo, o Direito temullifade de assegurar alguma coisa. O
mesmo se diga da cultura, ela ja foi porto segasaguas turbulentas da existéncia na Antiga
Grécia, mas hoje ndo oferece tanta seguranca.sBoy ® desafio préximo éventar uma
cultura que respeita o social, sem se envergonluar direitos individuaigp. 82). Esse é o
modo de Gilberto traduzir o que o culturalismo elissa mesma ocasido, suplantar a natureza,
dando-lhe face humana é o que temos que fazer.

Todo o raciocinio do autor evolui para a constatagke que sua tese foi
suficientemente demonstrada, viver € perigoso. tsmuduz a uma espécie de concluséo
necessaria, é importante coloearida a servigo so de si mesma e de mais (adgb).

Suas idéias metafisicas consideradas na obra ex@animos coloca diante do grande
problema de nosso tempo, pensar a vida como onsastdo de tudo o mais que temos que
pensar. Estamos frente a descoberta de que os dacada ndo implicam necessariamente no
tragico, mas no gosto. Se ha riscos é porque paiamo felizes, realizar nossa vocacao,
descobrir nossa posi¢cdo no mundo; tudo dependerde givemos, de como fazemos nossas
escolhas. Gilberto nos coloca em contato com o ¢ematico da filosofia orteguiana,
aproximando o risco, o imprevisivel da possibiliela® renovacao, alterando as circunstancias
nas quais vivo e apondo-0s ao propoésito de vivehanmissao.

No livro O ocidente e sua sombr@ autor examina a trajetoria do ocidente e o
considera € o principal agente da historia nomaki mil anos. A lideranca exercida decorre de
um conjunto de elementos que produzem riqueza epopyao nunca vista. Riqueza que nao €
puramente econdmica, mas significa a maior capdeidiecriar e projetar em todas as
direcdes, no trabalho, no lazer, na cultufa 8). Aqui, nota-se a influéncia de José Ortega
Gasset, para quem a rigueza para ser consistamfgoda& ser somente econdmica, tem que ser
da vida total. A razdo do enorme progresso do atédé que ele transcende seus limites em
todos os movimentos. No entanto, a esplendorosdgiggandesta parte do mundo néo significa
inexisténcia de problemas, o que espanta mesme aglado de tamanha exuberancia exista
um desencanto generalizado. Essa contradicdo varidglenitude é o tema do livr¥ida e
morte andam inseparaveis no ocidente. A culturaledial é dotada da maxima capacidade
inventiva, mas nutre em seu seio 0 germe secretutiaestruicdo e do niilism¢p. 11). O
ocidente reune, pois, as melhores realizagfesvalmg@io mais negativa da vidaa propria
encarnacgéo do belo horrivel em suas palpitacdesnas6 tempo, fascinantes e terrig@is13).

Na busca de uma explicacao para contradi¢éo ta@erals o autor remonta a origem da
cultura ocidental no ano mil. O que se passavaelaquomento? O autor nos diz primeiro o
gue ndo se passava: inexistia uma espécie de maiwfinal dos tempos. Ao contrario, ndo ha
registros consistentes de que tenha havido pamicerglizado ou preocupacao em excesso. O
gue se escreveu nesse sentido foi posterior. Gndrassistiu aim poderoso surto de progresso
material e cultural, que se prolongaria até o sécllll (p. 17). Naquele periodo, as
personalidades mais marcantes foram o Papa Sévdls¢ér o Imperador Otéo Il, que esperavam
restaurar o Império Universal pela unido do Pagado o Império.

As mudancas do ano mil estavam longe de represemtarvisdo do fim do mundo;
mas o0 que é mesmo o fim do mundo? Valendo-se dgpreemsdo orteguiana, Gilberto
esclarece que seria a metafdea uma metamorfose radical da realidade, o andni@ouma
transformacgéo substancial do mundo e do préprio éor(p. 20). A realidade muda sempre,
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mas algumas épocas assistem as transformacfepmofusdas e extensas do que outras. As
passagens dos séculos ordinariamente significam mod@anca importante, ainda que nao
coincida exatamente com 0s cem anos de cada séwife.as transformacgdes importantes esta
a que inaugurou os tempos moderr@shomem cristdo, medieval, se concebia como craado
imagem e semelhanca de Deus. E o homem moderntaresado, materializado, descobre-se,
em meio a natureza, como um animal superior pratupela evolugdo das espécigs 26).
Gilberto busca inspiragcdo em Ortega quando corssigiee a transformacédo do mundo implica
na mudanca das crencas. Crencas sao idéias questdona nossa cabeca mas no mundo,
estamos nelas mesmo sem pensar.

Seguindo o exemplo de outros fildsofos, basta lambiproprio Ortega e Karl Jaspers,
o autor do livro estabelece uma periodizacdo darase nela enxerga ciclos de 500 anos que
Ihe parecem momentos de grande alteracdo na v&laatnens. Eis como periodiza a historia:
ano 1, cristianismo; ano 500, império romano; ad@0] inicio da civilizacdo ocidental; 1500,
renascenca; e 2000, globalizacéo.

O extraordinario incremento cultural obtido peladeate nestes ultimos dois mil anos
de histdria ndo se origina numa espeécie de peadgioa. Nasceu da destruicdo de Roma e do
rompimento com Constantinopla. Para o autor, eéisac80 faz o ocidente sentir-se bastardo e
explica porqueseu drama é a superacdo da ilegitimidagbe 34). Esse estigma falsifica a
identidade do ocidente e ele, de tempos em tenspose mais o peso de sua culpa e se avalia
como flagelo da historia. Essa visdo deformadatieaide si mesmo resume o ocidente na raca
branca do norte, rica e imperialista. Tal consdé&walpada € elaborada no préprio ocidente,
origina-se na sua sombra. As outras culturas delémes consigo mesmas. No entanto, tal
avaliacédo critica esta longe de ser verdade, quidr&ilberto:o ocidente ndo € monopdlio nem
de uma regido geogréfica, nem da raca branca, nametigido crista (p. 37).

A Ultima versao da lenda negra, diz o autor, éoadfia de Jacques Derrida, para quem
0 ocidente é logocéntrico, isto é, esta constre@oconceitos universais e abstratos. Valendo-
se da reflexdo de Julian Marias, o autor esclagaeelogosndo é um instrumento feito para
paralisar e petrificar as coisas, e sim uma esig&éara acompanhar o real na vitalidade de
sua pulsadp. 41).

O ocidente é uma realizacao tardia; o esplendopiiairas horas pode ser observada
no oriente: a Roma Oriental, Constantinopla, forcqada pela beleza e esplendor. Somente
depois do esplendor oriental, o ocidente ganhoag@l Desde entdo, vem aprendendo a
conviver com a noite, iluminando-a para fazer daetaa continuacdo do dia. O progresso
material e cultural do ocidente tem por simboloidade luz e nasceu no século Xl. Desde
entdo, a Europa se desenvolveu extraordinariamdlgsse caminhar, o século Xl foi um
momento esplendorosho século Xlll, o século de ouro da Idade Médiauganca avanca em
todos os setores, desde o agricola e o comercialdmdstica realizacdo das formas coletivas —
até o politico e espiritual — as comunas se dentaa enquanto Santo Tomas completa sua
grande sintese filosofico-teologi¢p. 53). Outros momentos aureos foram o renast¢omdm
século Xl e a democracia do século XVIII. A padw inicio da modernidade, o progresso do
ocidente intensificou-se extraordinariamente.

O progresso enorme dos tempos modernos ocorreuespato social laico. A vida
moderna € uma vida sem sacramentos, fato que aaroeséntimento de ilegitimidade das
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organizacfes. O autor revela também nisso inflaéoiteguiana, pois o filosofo fala da crise de
legitimidade associada ao tema global da desszatalh do mundo. A sociedade laica precisou
estabelecer novos mecanismos de legitimagdige a republica na qual o chefe de Estado é
eleito periodicamente pela soberania populg@:. 65). Esse esfor¢co culmina na formala
ocidente é a luta entre a eficacia e a legitimiddde 66). O ocidente procura aumentar a
riqueza e consolidar a legitimidade. As dificuldadgio muitas porque ambas as tarefas
afastam-se do sagrado e da tradicdo em que oweirgopor autoridade divin& legitimidade
moderna, segundo a qual todo o poder emana do pogojidaria de uma representacao do
mundo na qual Deus n&do é necess§pio73).

A nova forma de justificar o exercicio do poderocal em evidéncia os limites da
legitimidade democratica e faz surgirem duvidasresob que vira no futuro proximo. A
realidade que se avizinha é dificil de ser visluadar porque vivemos um momento de
descrenca generalizada, niilismo e autodestruicde hoje assombram o ociderffe 75). Por
niilismo, o autor entende uma vida sem fins ougdpios. Exemplo desse tempo confuso é a
teologia da libertacdo que aproxima o sagrado dadamo eretende transformar Jesus Cristo
num guerrilheiro vulgalp. 76). A mudanca faz parte da vida, advertetoramas nosso tempo
assiste a transformacdes téo rapidas que as ig8&8) costumes, usos e formas de vida perdem
a consisténcia ou o estatuto ontolégico. Vivemasomnento do descartavel; assim, a propria
nocao de realidade tornou-se ela propria descértave

Para Gilberto, quem melhor exprime as contradigigesalma ocidental é Fausto,
personagem de Goethe. Ele estd empenhado em give&xdmo sua vida e a compartilhar com
os demais homens as dores, sofrimentos, idéiapeziércias. Essa visdo moderna preconiza o
espaco ilimitado vivido como profundidade insond&antra o sistema fechado dos gregos; a
atividade continua e o orientar-se para o futudoto tempo sédo outros exemplos do modo
faustico de olhar a vida.

Esclarecido em que consiste o estilo faustico eseus atributos, Gilberto procura
explicar as raizes do ocidente. Acompanhando Palédiry, julga que a raiz do ocidente esta na
forma de pensar dos gregos, na autoridade de Estadstituicdes politicas de Roma e no
cristianismo.

A primeira ponta da raiz € herdada dos gregostraddedrica de pensar a realida0e.
ocidental € homem essencialmente tedrico, que condi sua vida e sua historia a visdo das
coisas segundo certa perspectiva inconfundjpell01). O que é a teoria? E um saber fazer as
coisas, mas também de um saber como as coisasriantiem sua totalidade. O exercicio da
explicacdo geral da realidade € o espaco da filbsodm destaque para a investigacao
metafisica: 0 que séo as coisas, qual as suasscawasprincipio primeiro que as governdm
Aristoteles, a sophia, sabedoria, constitui o gsapremo do saber. A sabedoria, que se perfaz
na unidade interna do ndus e da episteme, nos cdnbecimento demonstrativo das coisas a
partir de seus principiogp. 109). A filosofia significou a superacao dasrfas mitolégicas de
explicar o mundo no qual o saber apdia-se em snme® saber deixa de depender dos deuses
e passa a se vincular a descoberta das coisassai&mia do filosofo. Como se trata de um
método de evidéncia, € a atividade continua quexdouma tradicdo ao longo da histéria
humana. A caracteristica marcante dessa formaplie@xa realidade € o estar sustentada em si
propria. O saber ndo tem outra finalidade alémrdpno saber, sua origem é a admiracdo. O
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saber tedrico € uma construcdo critica indagativa, modo ativo de entender o mundo e
perceber se se trata de uma explicacdo confiaegip& que uma teoria explica a realidade de
um modo claro e adequadsgu autor é saudado como um talento excepcionalpogénio(p.
117). A prépria ciéncia moderna, mesmo tendo elgeaide® um método singular, preserva a
atitude fundamental herdada dos gre@ws.Galileu, a experiéncia ndo € dada, ela é comndéru

e feita. E é construida e feita porque a teorixige(p. 118).

O outro ramo da raiz é representado pela autondmiaando consagrado na lei ou no
Direito. Esse aspecto € herdado de Roma. O romdmoném pratico, o que explica porque o
Direito nasceu solido, sem as duvidas que acompardaspeculacdo. Era necesséario que
assim fosse para surgir o efeito que tinha na dade Gilberto esclarece dois aspectos muito
importantes dessa dimenséao legal. O direito privad@lm nasce do Estado, mas nos costumes
solidificados em regras estaveis. Outro esclaregionindamental é que o direito romano nao
pode ser examinado a luz das utopias modernasdealismo romantico. Para o romano, justo
€ o legal, o que é consagrado em lei. Nao h& elegtie a ética e o Direito existente entre os
gregos. Isso nédo significa que os romanos consagraa injustica, apenas nao confundiam o
que devia ser realmente dado a cada um com umseonento ideal. Gilberto segue Ortega
na distingdo entre a justica extrajuridica e aajatidica. A justica extrajuridica vem a ser
aquela justica ideal, um vago sentimento ético gguglo pelas leisp 128). A intrajuridica € o
que esta escrito na lei, 0 que os romanos enteratiam Direito.

O ultimo dos ramos da raiz ocidental é o cristi@oisherdeiro da tradicdo hebraica.
Essas doutrinas consagraram a autonomia do mandeelagiio ao criador. O cristianismo
difunde a nocdo de natureza, a matéria, coisa rdivievzsa da physis gregaie ndo € coisa nem
matéria e sim forca imperante que brota e permar{pce35). A natureza é ao contrario da
physis um produto acabado, criado e fixado pargosem@m sua natureza incomunicavel. A
criacdo é desconhecida dos gregos, incompativel @omocdo de eterno retorno que eles
consagraram. O cristianismo permitiu também a e#fd® do conceito de pessoa. A pessoa é
quem da rumo préprio ao seu viver. O autor tradsgaenocdo valendo-se da indicacao
orteguiana, a vida ndo é dada pronta e constitucamiinuo perfazer. O homem sempre foi
pessoa, masa autonomia da pessoa nao foi dada junto com sistéecia(p. 143), trata-se de
conquista cultural para a qual muito contribui st@nismo. O conceito de pessoa assumido
pelo autor incorpora os elementos da filosofiaguigna. A pessoa nao € corpo nem alma. A
pessoa é o ekt eu é o eu de cada um, consiste num projeto, anophdical de vida, num vir-
a-ser sempre em obra e sempre inconclgsd49). A pessoa é também um ser autbnomo, ao
contrario do que tematiza o0 modo oriental de peasaisténcia do homem.

A vida ocidental resulta desses trés componentsgcdsa sugeridos por Valéry.
Gilberto faz deles, contudo, a leitura consagraataumn dos principais discipulos de Ortega,
Julian MariasE preciso que os trés elementos, o grego, o roneanojudeu-cristio, atuem
conjuntamente e em presenca uns dos outros, emagéte reciproca, para que a vida
ocidental se manifeste como vila. 154). Na avaliacdo que procede da culturaentad,
Gilberto a enxerga como a mais rica e exuberante @s existentes, mas ndo a considera
superior. Essa é uma questdo controversa porqupamese que apenas uma cultura superior,
entendida como mais complexa, articulada, ricansistente, € capaz de conviver com outras
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de modo respeitoso e critico. O contrario ndo ecdeixar de reconhecer a superioridade do
ocidente pode ser uma manifestacdo da sombra prigpoo Gilberto combate.

Gilberto conclui o livro afirmando que o ocidenteeg@sa recuperar o equilibrio para
viver melhor. Somente assim suas virtudes supem@igita sombra, isto €, o seu lado escuro.
Fica do livro uma licdo de confianca nos destin@ultura ocidental no momento em que ela
se expande com rapidez. O autor vale-se da fimsofeguiana para desarmar todas as criticas
que apontam a ilegitimidade do progresso do ootderttesqualificar as previsdes de catastrofe
iminente. O futuro do ocidente dependera daquil® gle edificar a partir do que dispbe, nada
mais orteguiano do que uma conclusao assim.

Em A idéia do Brasil Gilberto considera questdes de natureza sogaliica tratadas
filosoficamente, através de pequenos ensaios de raggroporcionar uma visdo ampla dos
problemas do Brasil. Na sua andlise, revela infligg&nde Otavio Paz, José Ortega y Gasset e
Julian Marias.

Vem de Ortega a inspiracdo mais importante e qse&ra olhar a mostra de arte
reunida por ocasido das comemoracdes dos quinhambssdo Brasil e nela buscar as imagens
inconscientes e reveladoras da vida nacional. Asgéms barrocas, ele afirma, sdo as que
melhor contribuem para revelar o projeto nacioniad:corpo mistico, integrando em si o Brasil,
Portugal e a Igreja, Igreja da Contra-reformgp. 14).

Toda analise consistente da realidade nacional devecar pelo reconhecimento de
que o Brasil se integra na América Latina, queis passui muitas semelhancas com a Ameérica
Hispéanica. Embora os intelectuais brasileiros rsiej@m habituados a essa espécie de hipoétese,
ela se verifica em muitos tracos comums:indistingdo entre o publico e o privado, o
patrimonialismo resistente, as desigualdades ssaaecondmicas, a instabilidade politica, o
caudilhismo e o populismo intermitentes que impedesimadurecimento de nossa incipiente
democracia (p. 20). Os latino-americanos quando se aproximamnsentem o antagonismo de
outros povos, ao contrario, compartilham um araseilfaridade. Assim, apesar das diferencas,
Brasil e México tém realidades proximas. Os tragmauns dos povos latino-americanos nao
significam, entretanto, que tenham todos a mesmiatithde, 0s povos possuem sua propria
identidade.

A forma hispénica de tratar a vida encontra nasdfia orteguiana a sua melhor
expressao. Ortega aborda os assuntos mais sérfosntge descomplicada, descontraida e diz
que o confronto do homem com as circunstanciada@vearater dramatico e intransferivel do
viver.

Na trilha iniciada por Otavio Paz, Gilberto afirapae nossa dificuldade em nos aceitar
vem da condi¢cdo de povo mestico, de legitimidade dwé&de nivel genético supostamente
inferior (p. 36). A origem do pais € mesmo associada a diegps e marginais, de modo que o
brasileiro tem grande vergonha de suas origengiifes e mesticas. Algo parecido ocorre no
México onde as pessoas ndo perdoam a prépria thasthecorrente da violacdo da mée india
pelo branco colonizador. Brasileiros e mexicanagad mascaras para esconder 0 que se passa
verdadeiramente com eles.

Uma das mascaras usadas é a ideologia liberal-détivac fachada que esconde
antigo regime fundado no compadrio, no coronelisnas, oligarquias e no clientelisn(p. 44).
Muitas de nossas dificuldades advém da rejeicdoapdalismo, pois 0 nosso capitalismo &
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grotesco e incorreto. As criticas ao sistema ersogiocsdo inadequadas e tdo inconsistentes
quanto o préprio capitalism¢p. 45).

Um dos problemas sérios do brasileiro é o de fdaisituacdo vivida. A gravidade
dessa atitude se prende a adverténcia de Ortegaset®u sou eu e minha circunstanaase
nao salvo a ela também nado salvo Bugir dessa realidade é a marca de MacunaimerG h
sem carater de Mario de Andrade. Macunaima naoumoascender socialmente, vive a
margem da sociedade e da histdEk € e sera sempre o filho das selvas, campedunatwmr
esforco, o préprio bicho-preguica, incapaz de trfloafixo, continuado e regulafp. 48). A
Gilberto ndo parece que durante o carnaval o brasitleixe exprimir uma identidade oculta.
Nem como catarse a festa Ihe serve, pois sericss@ie que ele tivesse a identidade muito
definida para que se exprimisse como catarse. @ggioque impera em nosso carnaval ndo e
outro sendo Macunaima, o espirito do nada, o fdaselva e da noite escura, que nao quer ser
ninguém (p. 51).

A busca da identidade € um problema antigo do Ibnasi porque a identidade foi
historicamente pensada no seio de um povo queveegemha de si. Para o autor, quem melhor
trata dessa questdo é Seérgio Buarque de Holandagpam o brasileiro € homem cordial. No
entanto, esclarece o que se deve entender porakondio se trata do homem polido ou
apaziguador de animos, mas do que é guiado pejmsisos do coracdo. E esse homem que
esconde Macunaima, homem pulsional movido pelos impulsos elemen&resntraditérios
do coracao(p. 93). Essa vocacao para tratar tudo intimamexyéca a mistura entre o privado
e 0 publico que a interpretacdo weberiana encootgatrimonialismo.

Nesse ponto, Gilberto explora uma aparente cog@addo brasileiro. Embora ele
possa se envergonhar de seu pais, revela orguth®epcestado de origem ou por sua regiao.
Isso ocorre porque é ela que toca 0s seus senéiddspnde viveram 0s seus antepassados ou
onde reside sua familia. Valendo-se do modo oreguide pensar os problemas, o autor
considera que o profundo se oculta atras da suogeréi distante se mostra proximo. Disso se
separa 0 desgosto com alguma circunstancia verganth® sentimento de patriotismo que o
brasileiro tem e nutre do contato com a regido d¢radéta. A aparente contradicdo se resolve na
compreensdo orteguiana de que a pertenca a uma sedaz pela regido. Essa situacao se
agrava no Brasil porque o pais foi concebido comie €nico, suas partes sempre foram
politicamente frageis. Além disso entre sociedadestado existe um hiato que ndo existe em
outras nagbes como os Estados Unidds.Brasil, a falta desses elementos intermediarios,
existe um vacuo, uma falha consideravel entre &edade e o Estado, atestando que o colosso
brasileiro € uma arquitetura imponente e grandiasas imperfeitgp. 71).

Uma das dificuldades do brasileiro € legitimar@enforme ja foi dito, o brasileiro é
mestico, quando ndo de sangue, de cultura. O noeial onde vive é mestico e nele s se
legitima pelas obras. Assim, projetam-se 0s qugadeiobra, destaques como: Pelé, Carlos
Gomes ou Rui Barbosa. No entanto, também destagams-que realizam o seu trabalho diario
com zelo e dedicagdo. Esse esforco que possuirherda morakalva da geléia geral e vence
0 Macunaima oculto em todo brasileiro, permitintie-lconstruir sua pessoa e sua vida
segundo modelos de ética, de conduta civica eichcet profissional (p. 77).

A pertenca a nacdo pede que se considere o nasiapal Ordinariamente, o
nacionalismo € negativo, ndo se confunde com pigtro. A Unica forma aceitavel de
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nacionalismo € a que dialoga com outras nacOesimikscriticamente o que vem de fora. No
caso brasileiro, muita coisa tida como genuinameatgonal, como o jogo do bicho, o carnaval
e o futebol, ndo é autéctone.

Voltando a realidade latino-americana, Gilbertosidera que a instabilidade politica
se origina na sequéncia de golpes de estado. Gpnélel ndo pensa que os povos latinos
tenham experimentado verdadeiras revolucdes. Riando nesse ponto de Otavio Paz, para
quem o México viveu em 1911 auténtica revolucaautr entende quesvolucéo implica a
transformacdo radical dos fundamentos sociais, digds e econdmicos da nacdo,
transformacgéo global e ndo meramente setoffal 84). Ora, ndo foi isso 0 que ocorreu no
México. Na América Latina, os golpes de estadoeg@emn como revolug¢des, mas ndo o sdo. O
caso mexicano como o de outras nacdes americamags#os de modernizacdo encenada por
via autoritaria e nunca democréticép. 89).

Os ensaios seguintes formam a segunda parte da@laator principia analisando a
obra de Gilberto Freire. Ele destaca o reconhedonda Freire de que o Brasil é o pais da
intimidade cuja coes&o se sustenta pela religifidica e estrutura patriarcal. E a historia vivida
como intimidade que tanto exclui os herois soligrguanto constitui a verdadeira tradicao.
Aqui, Kujawski expressa concordancia com outrosaelsgis ilustres: Miguel de Unamuno e
Julian Marias. E a vida intra-histérica, afirnsélenciosa e continua como o fundo do mar, a
substancia do progresso, a verdadeira tradicdo,raditdo eterna(p. 105). A vida intra-
histérica de Unamuno e Julian Marias correspontustéria intima de Freire. A vida percebida
nas relagdes intimas entre senhor e escravo nétarapenas brutalidade e antagonismo, mas
complementaridade afetiva. O que aproxima os te®riespanhodis de Freire sdo as raizes
ibéricas comuns a todos. Embora considere muit@iitapte a contribuicdo de Freire e sua
leitura horizontal das relagdes humanas, o augersugue o patriarcado teve apoio no Estado e
na Igreja. Assim, a concluséo é queaacado nao se poderia edificar sem a intersecépldoo
vertical (p. 116). E nelemais do que o Estado, foi a Igreja o esteio velizeaor (p. 122).

O plano vertical ndo se explica sem o entendimdateerdadeiro clima requintado e
barroco que vinculava a metropole e a colénia. @mclima ndo pode ser captado pelos
esquemas simplistas da historiografia terceiro-nstidad pois estamos falando da nocéao de
corpo mistico do Reino. Essa compreensao arragatta os habitantes da colénia sugere que a
vida concreta estivesse submetida a tal realidadegenho ndo passa de uma peca, entre
outras, inserida no organismo do corpo mistign 120).

Na compreensao da vida da colbnia, poucos histmeadddo a devida relevancia a
dominacao filipina; mas, para o autor, vem delagamizacdo do Estado Brasileiro. A prépria
influéncia do barroco com sua tensdo dramaticae emtsagrado e o profano se reporta a
Espanha Filipina. A alma barroca encontrada em Miraleu-se da existéncia do ouro e da
riqueza material, mas ela sO se deixa ver atravésedtimento religioso. O barroco mineiro €
uma oferenda sublime do que havia de mais pre@d3eus que esta nos cé(s. 129). A vida
na coldnia teve também seus passaros negros, @aveaulagouro que comprometeram o futuro
do pais: a inquisicdo e o obscurantismo intelec#tvaduperacdo do corpo mistico foi obra do
despotismo ilustrado de Pombal, que desencadecadarnmizacdo pela via autoritaria da qual
ainda ndo saimos de todo.
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No Império, a mistica foi outra, esteve represemfaala figura do imperador. O poder
politico ndo provinha mais de Portugal, com quemhaeia rompido, mas da pessoa do
monarca. Somente ele garantia a unidade de untoterrtdo vasto e diferentéd unidade
nacional sé poderia ser consolidada e garantidaapalistica de um superpoder, de natureza
simbolica reforcada — o Impérifp. 134). Os principais problemas do pais no derforam: a
auséncia de uma ética do trabalho e o bovarismelitta Ao contrario dos culturalistas,
Gilberto ndo confere tanta importancia ao espd#aontra-reforma na explicacdo da auséncia
da mentalidade capitalista entre nés. A razdo éagenca catolica se modernizou, apesar da
acdo contra-reformista. Dificil acompanha-lo nassgocinio, quer porque a Franca teve forte
influéncia protestante, quer porque o restantendgdes catélicas: Portugal, Espanha e Italia
entraram em brutal decadéncia durante a modernidade

A Republica foi implantada para superar os probten®a estagnacdo do Império e o
fez com um discurso modernizador, mas ainda apaiadoprojeto de redencdo messianica. O
novo papel sera representado pelo exército e fedaecmédia, mas a modernizagdo encontrou
obstaculos nas oligarquias que foram combatidasaapsa Republica Nova.

A concluséo do livro é que o Brasil se organizomatarquitetura politica imperfeita.

O motivo mais relevante é a distancia entre a basecorpo do edificio social ampliado pela
incerteza do direito publico, pelas distor¢des awxie pela descontinuidade do crescimento
econOmicqp. 151).

A interpretacdo do Brasil por Gilberto Kujawski fdaborada a partir de um criterioso
dialogo com Otavio Paz, Ortega y Gasset e JuliariaglaO resultado o afasta tanto das teorias
marxistas, quanto das weberianas e culturalistagelR um empenho pessoal de realizar um
trabalho bem fundamentado e de encontrar paraobsepnas ja conhecidos explicacdes novas e
criativas. O contato com o livro é boa oportunidpdea repensar a posicéo do Brasil e América
Latina nesse inicio de século e de milénio.

No livro A pétria descobertaGilberto continua sua analise da situacédo doiBzado
sentido de pétria. O que melhor traduz suas id@msategorimstalacdocom a qual, seguindo
Julian Marias, ele explica a relagdo do homem c@ditiga, estrutura semelhante a outras como
sexo, idade, lingua, raca etc. Para ele, o pamatiesclarece e aprofunda o propésito de viver
uma vida pessoal ou, por outras palaedsisca de mim mesmo e a busca de minha patria séo
indissociaveis(p. 12).

O vinculo com a pétria comeca pelo vinculo com enwtddade local; sem a
proximidade com a terra natal, ndo teriamos foega piver a relagdo com a patria maior, que
vai além da regido onde nascemos. Esse problenibert8i examina a partir da nocdo
orteguiana de circunstancido concentrar seu pensamento na conhecida formulsoe eu e
minha circunstancia, Ortega adverte que temos qusedr o sentido total da vida, tomando por
base o que nos cerca, a minha humilde circunstagial3).

No caso do mestre espanhol, sua vida e seu mogderdar ndo fogem do sentimento
de pertenca a Europa que se traduz pelo uso daaiégorosa. Pensar uma ciéncia ou filosofia
sob a categoria universalidade, sem media-la nasngtancias, é cair no erro do racionalismo.
O oposto é o que faz o provincianismo.

A forma de viver o tempo, esgotando-o no gosto rd&do, o tempo gasto, por
exemplo, para consumir um charuto, tragado dewaggEm como o dispendido para saborear o
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cafezinho é o tempo cheio, faz parte do modo de d&dcomunidade hispanica, a qual pertence
a Peninsula Ibérica e a América Latina. Essa nsueirviver une os homens de uma parte do
mundo.

Gilberto busca na Antiga Grécia a raiz do patmotisnoderno. Ali, o patriotismo foi
vivido nas virtudes herdicas, no ideal de felicelgpela pertenca a pélia.velha areté, amor a
honra e a gléria do herdi, transforma-se em amq@yédria (p. 30). Quando a pdlis entrou em
decadéncia e deixou de ser a referéncia que foraudras épocas, o grego deixou de viver. O
modo de ser do grego estava, segundo nosso aimculado a sua pertenca a polis grega.

O cristianismo trouxe para o homem medieval a eogh na cidade de Deus. Ela
deveria ocupar o lugar que foi antes preenchida pélis. A destruicdo da polis criou uma nova
situacdo, o mundo medieval ndo trouxe apenas esdanta, significou algo mais. Revelou
que a historia ndo é constituida sé de fatos, mathém de projetos, sonhos, alguns
semelhantes a utopias. A Espanha, por exemplodiolvgoor grandes contingentes éarabes,
podia ser algo muito distinta do que se tornBspanha, que tinha tudo para ser oriental,
muculmana, escolheu ser ocidental, cristd, eurgpé&gnonstrando como a historia reduz-se
nao simplesmente aos fatos, mas também aos progtim®, ao que nos fazemos com os fatos

(p. 38).

Como se Vvé, Gilberto utiliza nas suas meditacOdseso patriotismo a nocgao
orteguiana de circunstancia, que é inseparavel aweito de eu. A circunstancia ndo é
definitiva e imutavel, mas é o que pode ser maalifiiccom empenho do eu. Circunstancia e eu
séo os tecidos da vida.

O mundo moderno propde o patriotismo nacional pomele nasce o Estado; aos
olhos do autor a critica marxista ao conceito dgioa improcedente. A nagdo ndo € uma
comunidade imaginaria, como deixa entender a aréfigborada por Marx.

No segundo ensaio, intituladd descoberta da patriaGilberto considera as
circunstancias que integram a relacdo do homemildrascom seu pais e propiciam um
encontro mais qualificado com ele. Menciona, iticénte, a lingua por que € ela que propicia
que a experiéncia dos objetos adquira familiaridcadempreensédo. A lingua nos aproxima do
gue nos cerca. Para efg lingua, a patria comeca a ser real. Nao maisaguepresentacao
calida de tudo e luminosa que liga nosso destinodsas todas que nos cercgm 70). Isso
ocorre porque a lingua é uma interpretacao préviealidade, uma espécie de coluna vertebral
das teorias do real, que os metafisicos elaboramm qanferir significacdo a vida. Ha nas
consideracdes de Gilberto de Mello um tributo aofeenologia que se exprime nho
entendimento de que a linguagem une o eu e assamstormacdo de um mundo que € Uunico.
O resultado € quialar portugués significa viver em portugués, itestase no mundo a maneira
radicalmente lusitanap. 72). Outro dos aspectos que integra a situagibrasileiro é a
paisagem. A paisagem nao € a natureza que comggEaQo geografico de um povo, mas a sua
representacdo na consciéncia. Dai que a paisaganurea natureza contemplada pela Gtica
pessoal, mas também seja as bases de um projetvaale patria. Nas consideragdes sobre a
cultura, o autor retoma a critica orteguiana atucalismo aleméo dizendo que o movimento
tomou a cultura como portadora da vida, quandopduwece € o contrario o que convem.
Contudo, pensamos que o culturalismo ndo podecssado desta espécie de inversdo. O que o
culturalismo alemé&o do século XIX de inspiracaotieara espera fazer é pensar a vida a partir
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do que os homens materializam no mundo para faeraligo mais parecido consigo mesmo.
Voltando ao raciocinio do autor, deparamos-nos a@nalise de uma espécie de desordem que
Ihe parece estar presente na vida nacional. A ssprede desordem, quando se olha o que se
passa no Brasil na 6tica do puritanismo protestaggeonde, contudo, grande capacidade
criativa, ou pelo menos a possibilidade real qupats tem de reorganizar-se. No tépico
seqguinte, considera o individualismo insolidario lmasileiro como raiz de uma espécie de
velhacaria congénita que orienta a busca isoladagrdorto e seguranca. Também ele pode ser
superado pela capacidade do brasileiro de fornggaralmente aspectos dissonantes como
ocorre na musica de Villa-Lobos, quealizou o que a priori parecia impossivel, fazendo
emergir a ordem do seio do ca@s 92).

No ensaioTradicdo e inovacdoo autor considera o ambiente cultural que preeale
como horizonte temporal na vida de um povo, modtragque ele ndo brotou do nada; ao
contrario, origina-se na heranca vividag é a fonte Unica do saber e do poder que alanast
sociedades primitivas e as comunidades arcai@s95). A tradicdo atribui importancia
especial ao passado; ndo a um passado qualquer on@s espécie de arquétipo primitivo
encontrado na origem do povo. Esse passado podeaminado de multiplas formas, nenhuma
delas desprezivel, porque cada perspectiva € uma fde organizar a realidade, de vé-la de um
modo singular, mas nem por isso menos verdadeiro.

A tradicdo € um modo de perceber a histéria, poeghistoria é basicamente tradicéo,
ainda que o autor ndo negue os momentos de rupderala comporta. Ao olhar a historia, ele
enxerga, sob inspiracdo de Ortega y Gasset, a Sidas palavras traduzem o pensamento
orteguiano do seguinte modPerante nos estdo as diversas possibilidades demsas as
nossas costas esta o que fomos. E o que fomosegasivamente sobre o que podemos (ger
99).

A filosofia da razéo vital de Ortega é também sispiracdo quando ele se refere ao
existente como peregrino do ser, o que significa guhomem vive suas alternativas; suas
escolhas é que dao o sentido da vida. A experiéamiaulada € a histéria ou, por outras
palavrasp passado ndo esta ali, em sua data, e sim aqumiam O passado sou eu — entenda-
se, minha viddp. 101). Essa compreensao da histéria torna-oritinocdos revolucionarios de
todos os matizes, em especial dos marxistas e alaatta ala progressista da Igreja Catdlica
orientada como esta para a contestacdo revolu@odar ordem social e para a atencao
diferenciada aos cristdos. E o que o leva a canglue ser progressista € ser anacronico,
cegamente fiel a um modelo politico e econémigadornas limitacdes peculiares a economia
e ao pensamento oitocentigta 105).

No quarto ensaio intitulad®atria e patriotismpo que o autor examina é o projeto de
radicacdo que cada homem leva a termo a partididessos elementos culturais que integram
sua circunstancia. E a contrapartida do que fopgstw no ensaio anterior quando a tradi¢c&o
aparece como a base da vida. Agora, fica esclaregid a elaboracdo das bases culturais € um
projeto e que elas podem ser criadas, mesmo quenalcerces ja existentes deixam de existir.
Nota-se que o autor fala de um passado revisitadkene a magica que lhe atribui o
tradicionalismo. A patria € abordada de modo pdoecom o que dizem os culturalistas:
patria ndo é um berco espléndido, um leito de rgsa® dormir e sonhar, mas um domicilio
por construir, uma aspiracao por cumprir, um prable por equacionafp. 108). No entanto,
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patria € parte de mim, ndo algo que intermedeidanpresenca no mundo e transforma a base
natural. Assim é Ortega y Gasset que continuareisgd o autorA minha patria, ele diz, ndo
esta fora de mim nem em mim, ela esta confgd.08). Patriotismo é a forma como se elabora
o projeto de radicagdo. E ai aparece um dos aspectis fecundos da formulagédo do autor, € o
trabalho, ndo importa qual, desde que executadoptena dedicacdo, que melhor exprime o
sentimento de patriotism@&atriotismo é criar um verso, forjar um pensamentma técnica,
uma empresa que enriqueca o0 patrimbénio do pais e pgrtence, mas também cumprir
obscuras funcbes anénimas (...) tendo em vistata@pe o trabalho que fazemos repercute no
sistema unificado que € a patrfp. 117). A valorizagdo do trabalho como parte dygbo de
radicacdo € um modo criativo de recuperar valocesndndo moderno, postos a margem de
nossa tradi¢cdo cultural pela insistente recusaatfernidade e de seus valores.

No ultimo ensaioBrasil e América Latinao autor pergunta-se sobre uma espécie de
substrato comum que possa unir a regido. Considena uma de suas caracteristicas o espirito
barroco do qual s6 é possivel sair penetrandofs#ofaele. Esse e outros aspectos tipicos da
regido dificultam a vivéncia dos valores modernasternam alvo do descrédito internacional a
que as dificuldades econdémicas acrescentam a deadrgerna. Contudo, nem um nem outra
séo sinbnimos de derrota definitiva, restando pafanérica Latina a procura de sua vocacao,
no sentido dado por Ortega y Gasset ao termo.

Outro aspecto da andlise é a indagacgéo pelo satdigwesenca do Brasil na América
Latina. De inicio, ele rejeita a tese da aproxirnadd pais com a Africa e igualmente recusa a
denominacgéo terceiro-mundista. As razfes é quehadcomo o Brasil despir-se da tradicdo
hispanica, nem Ihe serve uma categoria que o \dreplises asiaticos tao diferentes dele. Essa
€ observacdo importante porque nos parece um ddsadierno superar essa categoria com a
qual o pensamento marxista se referia aos paiseslimbados. Para fortalecer o vinculo do
Brasil com a tradicdo hispanica, refereage dominio da Espanha filipina, durante 60 anos
(1580-1640) que produziu efeitos consideraveis radhuros(p. 124). De modo diverso dos
latino americanos, os norte-americanos pensamavi vida social. Existe neles um forte
sentido do bem comum; mas, ao contrario dos lgtm®sorte-americanos ndo o experimentam
comofinalidade coletiva e meta-historica, mas na cag@xisia harmoniosa dos fins individuais
(p. 132).

A solucdo para os diversos problemas apontados & espécie de patriotismo
supranacional que ndo esconde as diferencas enprevos da América Latina, mas enfatiza as
semelhancas e as coloca na reconciliacao de tedusiges com Portugal e Espanha.

O livro se completa com dois adendos. Neles, orawtoma a discussdo sobre o
sentido da hispanidade presente na América La@uasidera que algo mais do que uma
comunidade de circunstancia aproxima as nacdewdatnericanas entre si e com 0s paises
ibéricos. A relacdo de mais de trés séculos se amap enxerto entre dois vegetais, como
acertadamente atina Julian Maria@. 150). Além disso, as nac¢des européias s6 solidam
voltando-se para fora, ndo a moda imperialista, atlando e sendo olhada no que o autor
denomina de comunidade genética. O tema do quimsaie@ é esclarecido assimomos e
seremos povos doentes enquanto ndo nos olharmoslimas e ndo nos dermos de novo as
maos para restabelecer a corrente daquela vitaleladadora que nos anima até o inicio do
século XIX(p. 154).
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A nocao de comunidade de circunstancia se compketalaboragcdo de um projeto
comum que restabeleca as bases da convivénciaesses povos. E um projeto dessa natureza
que apesar das dificuldades vividas hoje em dinefmm razdes de esperanca num futuro
proximo. E o que sugere que uma situacdo advergaesente nio afete nosso propdsito de
sermos brasileiros ou latino-americanos, nem noderma a ndo realizarmos nossa vocagao.

O texto de Gilberto termina com a esperanca deagupovos da América Latina
reconciliados com as patrias ibéricas encontreranairdho do desenvolvimento e de sua auto-
realizacao.

Em outra obra important€®) elmo de MambrinoGilberto faz uma distingdo entre o
bom senso e 0 senso comum. Esse ultimo é o mogerdar normal dos homens, resulta do
que se diz nos lugares publicos de forma andningsc@&l nas crengas sociais, N0s usos e
opinides encontradas no meio social. Logo, nos muwsede crise cultural, quando se duvida
das crencas estabelecidas, rompe-se a base docsgnem. A discussédo que o autor leva a
termo tem por base a nocdo de histéria da cultraulada pelo filosofo espanhol Ortega y
Gasset.

O aprofundamento dessa discussdo vem com o exalfilesbfia de René Descartes.
Gilberto enxerga no empenho de Descartes uma matvaital poder caminhar com
seguranca nesta vidg. 14). A reflexdo cartesiana representa, pastanprocura de uma razao
para viver sem a qual a vida perde significadorgafd\essa tarefa, o filosofo depara-se com as
crencas, usos e costumes, aquilo que acima sder&@ac como senso comum e se desilude
com ele. O senso comum €& um uso social consoligatiovida coletiva. Descartes busca um
elemento capaz de Ihe fornecer a certeza vitalsmynéfica para ele algo que ultrapassa o senso
comum, isto €&, ele espera alcancar o bom sensdleado equilibrada. O filésofo encontra o
que procura na busca metddica da evidéncia queaodedescoberta do cogittm suma, o
essencial, o0 novo e o0 mais valioso no cogito eatélascoberta do ser do pensamento, o ser
para si, que tomara, depois de Descartes, 0 nonwdsciéncia, o dar-se conta de si, refletir-
se, 0 entrar em si, a intimidadp. 21). A continuidade da interpretacdao do legealtesiano
revela a influéncia orteguiana, o racionalismo doncebido como forma de resolver uma
questéo vital. Contudo, ndo é apenas nisso queskana influéncia daquele pensadofeitio
autobiografico do Discurso ndo € acidental. Poienforme ensina Ortega, a Unica forma
adequada para entendermos as coisas humanas éraomta histéria(p. 23). A meditacado
cartesiana possui, portanto, o carater de histiade que marca o pensamento moderno. O
autor avalia o papel do filbsofo do seguinte mobescartes resgata o pensamento do
anonimato irresponsavel e mecéanico em que jaziaalastica decadente, apropriando-o na
esfera privada e no nucleo mais intimo da pess@anaciéncia, fonte Unica e insubstituivel do
pensamento vivgp. 26).

Figura também marcante do mesmo periodo € o pgsonde Miguel de Cervantes,
D. Quixote. Uma primeira interpretacdo o apresemtano antipoda de Descartes; pode-se,
contudo, assim considera o autor do liwstabelecer uma relacdo secreta; que os antipodas
podem guardar entre ¢§p. 27). Cervantes faz o leitor olhar o mundo caoibos delirantes do
personagem. Ele revela que a fuga para o irregkewvisto e ndo familiar é algo que todos os
homens necessitam. Por isso, no caminho do Quixdtte alguma coisa que a todos toca
como alternativa para a monotonia e a incertdz@amos, assim, desautorizados a
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desqualificar as acdes de D. Quixote porque nasa@am de insensatez, pois ha sentido em
sua loucura, o que leva a suspeita de que enteest lucidez h4 mais coisas do que admite
nosso vao bom seng. 35). A perda de sentido da realidade no Qaigatlgo extraordinario;

ao contrario das pessoas comuns que pecam poruiiroivalor das coisas, ele o faz porque
atribui a tudo um valor maior do que elas mered@mersonagem de Cervantes manifesta sua
loucura nas acbes, mas suas observacOes revel@auosabe lucidez perfeita. D. Quixote
encarna um cavaleiro andante que, além das virtinddigionais: coragem, lealdade a dama,
generosidade e temor de Deus, também é sabio. ®Quassume o ideal renascentista:
cavaleiro € um humanista em armas, homem com upa&sa mao e um livro em outfa.

38). E 0 que dizer da aproximacao entre Descame@w@xote? Para o autor, eles se aproximam
porque em ambos a relagdo sonho e vigilia estanpagxambos séo tocados por sonhos e visdes
que em nada distinguem-se da realidade. A diferenga eles é quBescartes duvida sempre,
duvida metodicamente em progressao ilimitaga 41). A descoberta do cogito que propiciou
ao filésofo superar a incerteza vital Ihe causaefymdo entusiasmo. O fato que o coloca na
condicdo de pai da filosofia moderna vai numa dimeque pediu correcdo de rumo. A razao
cartesiana se torna racionalismo, 0 que consista@editar que 0 mundo possui estrutura
racional, isto €, que o mundo seja pensamento.r@upeaacionalismo cartesiano foi tarefa da
filosofia no século XX.Foram precisos trés séeculos para que filosofos cdbmtega e
Heidegger rompessem o solipsismo de Descartesaaprassem que viver € encontrar-se no
mundo(p. 46).

No aprofundamento dessa tematica, o autor consalgras momentos da histéria do
pensamento no qual a sabedoria foi tomada comdé&guegelectual. Fizeram isso fildsofos
como Platdo, Aristoteles e Leibniz, além de muitosos, entre os quais Descartes. No entanto,
seguindo Ortega, ele afirma gaedimenséo propria da sabedoria ndo sao as letras s
ndameros, mas a vida com seus inumeraveis riscosnevadas complexidaddp. 49). A
sabedoria popular traduz uma espécie de conheangenal da vida em provérbios, tomados
pelo autor como sabedoria das nacfes. Essa fornsalmkxloria foi criticada por diversos
filosofos. Recentemente, a sabedoria das nacdegj@iada por Simone de Beauvoir como
saber incoerente e contraditério. No entanto, @dlizerto, a razao da insuficiéncia do saber das
nacoes é que os preceitos de ordem geral necegstansua confirmacgao estarem inseridos em
uma circunstanciaO limite da vida, da minha vida, € a circunstanaiinha circunstancia.
Sem sujeitar-me a minha circunstancia, ndo me imsta mundgp. 54).

O conhecimento da vida tem muitos aspectos, o iiee do que € 6bvio? O autor usa
0 conto A carta furtada, de Allan Poe, para disatjuestdo. O conto relata a historia de uma
carta furtada por um Ministro do Governo francés quutiliza para chantagear uma pessoa
importante. Mesmo prometendo recompensas a qua&ouparasse e envolvendo nessa tarefa
0s principais agentes da policia de Paris, a part@anece desaparecida. Durante muito tempo,
os policiais vasculham toda a residéncia do Mioigr detetive amador Augusto Dupin, ciente
da situacdo, recupera a carta e ganha a recomgglasaxplica ao Inspetor da Policia atonito
gue o Ministro ndo raciocinava matematicamente ee @joarta fora deixada num lugar obvio.
Os policiais passaram varias vezes por ela senc@ngarem. O problema, explica, € que a
maioria das pessoas ndo enxerga o 6bvio nem ebitudda a mudar a circunstancia para
entender o outro. Trocar de ponto de vista € umaera de resolver questdes que parecem
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insoluveis, como o desaparecimento da carta noocdatAllan Poe. A conclusdo é que no
ambito da minha vida estou as voltas com minhaiggténcia, eu organizo minha perspectiva
da realidade. Para resolver questées como a do,@mprreciso pensar segundo a circunstancia
do outro.

Aproveitando-se de haver considerado o conto danARoe, Gilberto investiga a
denominada filosofia da composicdo que aqueletes@presentou ao publico em 1846. No
ensaio, Poe esclarece que ndo havia nada de ro@imgo ou misterioso em sua inspiragao,
antes, ao contrario, sua obra prima O corvo foi pustapasso a passo, com a precisdo e a
sequéncia rigida de um problema mateméat{po 66). Gilberto discorda da explicacdo de Poe e
considera que a filosofia da compreensdo € umlbraluke automistificacdo. O escritor ndo se
deu conta de algo essenci&bdo o poema constitui, fundamentalmente, uma deidde
sentido, uma estrutura que, oprimindo a morte detpogera a representacdo psicoldgica
correspondente. Foi 0 poema, preexistente, enquamidade de sentido, que guiou a
inteligéncia do poeta na busca da extensédo adequamafeito, do tom, do tema, e{(p. 68).

Momentos de crise nas sociedades, com alteracamreshgas, produzem profunda
conturbacdo nos membros, o recurso é o retornoisgscmesmas como estratégia de superacao
das dificuldades. Valendo-se das indica¢gfes deelJBienriaux, orteguiano argentino, Gilberto
aponta um meio de volta as coisas a partir dasadesdde Pero Grullo, do conhecido conto de
Andersen — O rei nu — e do episédio do Ovo de Cbtomi\s verdades de Pero Grullo sédo
aquelas assertivas 6bvias que justamente por Bsonecessitam serem ditas. Elas, mesmo
parecendo desnecessarias, cumprem o papel do aedsrrcoisas mesmas. Algumas teses
filoséficas parecem perogrulladas, como, por exengpker é, o ndo ser néo é, (...) o homem é
um animal que fala. Nada acontece sem causa. Tadsc&ncia € consciéncia de alfm 77).

O que parece Obvio e desnecessario esconde asgenttmmentais da realidade. Assim,
Parménidedoi o divisor de aguas entre a concepcao fisicautverso e sua concepcao
ontologica(p. 78). Do mesmo modo, ao se dizer que a filaséfpropria do homem, estamos
dizendo quese alguém é capaz de pensar filosoficamente, ézcdpaser homer(p. 80). O
entendimento do autor segue a filosofia orteguianaaber, se a frase é verdadeira ndo o é
porque ser filésofo faca parte da esséncia de homem porque para entender o homem
preciso considera-lo segundo a peculiaridade dessugacunstancias historicas, sempre
variaveis e problematicagp. 80). A volta as coisas representa nesse imstantetorno a
realidade, um esfor¢o para se situar na vida mesmao.

O conto de Cristian Andersen sobre um rei que ldesfiu, julgando-se trajado com
um tecido levissimo e que sO podia ser visto pegsoas honestas e inteligentes, revela como
0s homens séo ordinariamente mais preocupados esnooproprio do que com a verdade. Os
homens preferiam fingir que viam a belissima rodpaei a serem tomados por desonestos ou
néscios. Muitas vezes, na histéria humana, a verdsih na diante de nés, mas ndo a vemos. O
problema estd na forma de observacdo do mundmrosrts sempre observaram a natureza até
Galileu fazé-lo, também mas a forma de o fazerdfojue distinguiu Galileu dos que o
precederam. Embora considerado um arauto da ok&erva que ele fez foi introduzir a
matematica na observagédo, ou, conforme ensina ®Oregepete Gilbertoa quantificacdo
radical dos fenbmenos por sua radical mensurac@&otgmto, a experiéncia matematiga 91).

O conto completa a reflexdo sobre o 6bvio, esas@e que ele ndo esta ai, e sim queads
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colocamos ai com o0 uso do pensamento, ou com ampeno guiando os sentidos como faz o
condutor com 0s cego®. 92).

O terceiro episddio com o qual aborda o conhecimers desejos modernos € o do
Ovo de Colombo. Desafiado por um religioso queadquie qualquer um descobriria o Novo
Mundo, Colombo perguntou se ele colocaria o ovopémNinguém naquela mesa conseguiu
fazé-lo até que ele quebrando pequena parte nm fdodovo realizou a operacdo seguido,
depois, por muitosA méo de Colombo, diz o autor, € a mao operativdhamem moderno,
dindmica. Inovadora, revolucionarigp. 98).

Nos trés casos, o0 que Gilberto Kujawski pretendstrané que a verdade das coisas
que é necessaria para dar rumo a vida s6 podeossiderada a partir das circunstancias. E
Ortega quem o orienta nesse entendimento, ou melaaomprovacdo de geatendemos as
coisas com nossa vida, fazendo-as funcionar dedé&la, rompendo com seu tratamento
convencional, sua localizacdo abstrata e sua progaegdo mecéanic§. 102). Com esse livro,
Gilberto Kujawski considera a novidade representagla filosofia moderna, seus limites e a
forma de supera-los.

Gilberto de Mello retne no livrbmpério e Terror(2003), um conjunto de ensaios nos
quais examina as consequéncias da insegurancggelisocial de nossos dias. Valendo-se da
analise que o filosofo Ortega Y Gasset procede whavimentos que culminaram na
implantacdo do Império Romano, Gilberto enxergaapaossos dias 0 mesmo risco da
generalizacdo do terror ocorrido naquele perioddidiria. Afirma: O Estado democratico
moderno esta ainda muito longe do terror dos Césaldas a premissa estd dada: a
ilegitimidade, a dissolu¢do do consenso e a degradalo direito e da politica. Nao estamos
livres da fantasia converter-se em realidade datengara o dia(p. 26). O fator que
desencadeou a violenta reacdo do mais poderostoEdganossos dias foi o atentado terrorista
de 11 de setembro de 2001. Assim, teme o0 autom ¢greorismo particularista, sem hora nem
local para irromper, estabeleca, em contrapartida) terror de Estad@p. 10). Por tras destas
acOes de retaliacdo, ele enxerga a crise de lédgtite do exercicio do poder, sustentada pela
desintegracdo das crencas e do sistema normats@aliumes, circunstancia que aproxima
nosso tempo da Roma Imperial.

Com o objetivo de explicar o que significa um Inmipd&dniversal, Gilberto estuda o
que projetou Roma como o centro do mundo. Ele drecanraiz do projeto politico romano na
Suméria, dali, ele se transferiu para a Babilbnipassou pela Pérsia antes de chegar ao
Ocidente. Trata-se de ver o mundo sob a ética de aidade-Estado. Esclarece, entdo, que o
que a torna um Estado Universal ndo € sua extaagdtorial, mas sua capacidade de integrar
povos diferentegpdos eles na mesma comunidade de degin@1). E como Roma conseguiu
isso? Oferecendo aos seus integrantes aquilo queswe Ortega y Gasset denomingugeto
sedutor de vida em comurfp. 32). Roma n&o precisava usar a forca, sequzigeu brilho e
esplendor de modo que as outras cidades, em dspec@apitais das provincias distantes,
desejavam ser como ela.

O eixo tematico do livro é a aproximacao entreegitimidade do mando durante o
Império Romano e a diminuicdo contemporanea dacare@ democracia e no direito. Em
nosso tempo, compara o autor, a ilegitimidade htatdesconfianca na democra@ancerteza
sobre quem deve mandar, quem tem direito ao manthl,incerteza constitui a ilegitimidade
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(p. 199). Na avaliagédo do autor, a ascensdo e adéecia de Roma prefiguram o destino do
mundo ocidental porque ele vive ilegitimamente, eramela ainda se enriquega e viva tempos
de superconsumo e superproducdo. Podera o Ociclemtiauar sua trajetéria de crescimento?
Pergunta-se Gilberto.

Num apéndice apresentado como conclusao, o autodaga se a comparacao entre
0s papéis vividos hoje pelos EUA e ontem pelo IinopRomano é pertinente. Conclui que nao,
porque Roma era uma monarquia sustentada por uderaf@o de cidades livres. Os
americanos ao contrario, embora se constituam eavelocivilizagdo e em uma democracia
interna admiravel e invejada, vivem a politica exdecomo poténcia despotica. Observemos a
diferenca que ele aponta entre as duas situa€@a: 0s povos que integravam o imperio,
Roma soava ndo como instancia de opressdo e huwéibhae sim como o nome de uma
empresa coletivgp. 208). Os americanos precisariam se comprongeter uma globalizagéo
mais simeétrica que corrigisse as enormes distorgogxocesso ora em vigor para assumirem
papel semelhante ao de Roma. Os americanos téma puderio, que vem pela for¢ca, mas nédo
tém o poder que nasce do consenso e da opinidgq@®em a opinido publica ndo se manda,
s6 cabendo o uso da forga, o poderio material igpsela violéncia(p. 212).

A analise do autor sobre o comportamento dos aama&cfrente as outras nacdes nos
parece exata. Trata-se de uma descricdo perfeiggdismo americano. E evidente que esse
comportamento suscita reacdes contra o poderidedtalos Unidos sentido como ameacga, 0
que reforca a parandia americana. Gilberto mostmoc o circulo vicioso do medo,
ensimesmamento e atentados reais refor¢a a p@sigéiicana. Quanto a avaliagcdo que procede
da decadéncia do Ocidente, esta ndo nos parec&odfadil concordancia. E claro que a
primeira metade do século XX foi um periodo dee;ris as analises que Ortega y Gasset
procedeu da sociedade ocidental davam conta ddsoentanto, a democracia readquiriu,
nessas Ultimas décadas, a confianca das pessoagjrmes autoritarios perderam espaco desde
a segunda metade do século. A prevaléncia das sdigbes do Ocidente se fez ainda mais
visivel com a derrocada da Unido Soviética e aesnva inferioridade econémica dos Estados
socialistas. Os ideais éticos que movem a sociedaidental estdo consolidados e sao hoje
aceitos em quase todo o mundo. Essa é a licdorherdal da filosofia culturalista, a pessoa
humana é o valor fonte; sua liberdade e sua digeiddo invariantes axioldgicas que orientam
0S rumos da cultura.

Outro importante livro de Kujawski & identidade nacional e outros ensam¥le ele
relne textos sobre cinco grandes temas que camstidg cinco capitulos da obra. Nele retoma
questbes tratadas em outras obras e aprofundansliseado pensamento orteguiano. No
primeiro capitulo, estdo os trabalhos sobre a idadé¢ nacional, no segundo, artigos
filoséficos, o terceiro retne trabalhos politicosseguinte traz consideracdes sobre a literatura
e, por ultimo, deparamo-nos com reflexdes acerc&&ePaulo. O pano de fundo que a todos
lanca luzes é a filosofia de Ortega y Gasset, caamqo autor dialoga para explicitar suas
posicoes.

O capitulo | principia investigando a pluralidaddtaral e a relacdo que ela mantém
com a nacionalidade. O autor entende que uma g ser constituida por grupos distintos,
pois o fundamento de sua organizacdo esta em oasesctos. Acompanhando Ortega y
Gasset, ele conclui que a nacionalidédebra politica(p. 4). Os elementos que a integram,
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como: lingua, unidade territorial, contiglidade lbitacdo e elementos culturais comuns
constituem a matéria prima de um projeto que stbeeretiza por acdo dos seus membros. I1sso
vale para todos os povos, inclusive o nosso. igpica porqueda nossa identidade, depende
nosso futuro como pessoa e pgpo4), um projeto de nacéo € obra coletiva de sgagrantes.

Na medida em que aprofunda o estudo, Gilberto Kskawios esclarece sua
compreensao de identidade nacional. Para fazédaltaBrasil. Para ele identidade nacional
€ um a priori historico, uma predestinacéo colet{pa1ll). As figuras nacionais, os herdis que
surgem na histéria dos povos séo decisivos paraataretude a ela. Ha nesta descri¢do algo
de romantico, alguma coisa que remete ao idealibegeliano e sua compreensdo de
consciéncia historica. No entanto, Gilberto Kujawgknenta esta heranga romantica e mostra
a alma nacional como uma for¢ca compulsiva, abstey@mecusavel e irresistivel. A influéncia
orteguiana se mostra quando ele fala do viver ogmeaneo imerso no entorno social que hoje
tem a face de uma nacgéo.

A pertenca a nacionalidade decorre de um elememwim e invariavel, mas também
depende das acdes e op¢des dos homens que armtégnguém vive a parte deste entorno,
mas ninguém vive plenamente sua nacionalidade, ekmm modo que ndo se consegue viver
plenamente sua vocacdo. E Ortega y Gasset queicaisdizer isto, o que significa gper
mais que lutemos para ser quem somos, ficamos seampma certa distancia de n0s mesmos
(p. 14). A identidade nacional que emerge dasx@&ée de Gilberto ndo leva ao isolamento de
outros povos, nem produz o nacionalismo exacerlagis resultados devem ser evitados: o
racismo, a intolerancia, o fanatismo e as guerras.

A explicitagdo da identidade decorre da consciénai@onal que da visibilidade aos
elementos da identidade. A consciéncia nacionaludato passado e o futuro, isto €, introduz a
historicidade na identidade nacional. O passadetivol fornece direcao as escolhas futuras,
emborao futuro seja sempre plural: consiste no que podentecer(p. 21). Explica Gilberto
gue a consciéncia nacional, além de projeto, é éamiemdria, memdaria coletiva, condensada
nas formas de nossa instalacdo em nosso meio l@hcAssim, a consciéncia nacional faz com
que a paisagem natural como rios, montanhas, wale®m-se ao patriménio urbanistico e
arquitetdénico e a outros elementos como usos sogratituicoes e cultura na formagao do
nosso entorno. Essa consciéncia se aprofunda mrigeiere toda vez que se vencem limites e
mitos do passado cultural, elementos que impederede Brasil parte da cultura ocidental.
Durante a colonizacéo, erros foram cometidos contfi@s e negros, mas ndo se pode condenar
tudo, pois nédo se pode condenar o passado comooss/do presente.

Pode-se considerar que a identidade nacional d&irasise expresse no carnaval e
futebol? Gilberto entende que n&o, pois embora agiam festas da miscigenagéo e exprimam
vitalidade, graca e alegria, a producgéao culturasiteira € muito maior.

Aspecto importante da consciéncia nacional é ava@an equilibrio o passado,
apreciar os feitos herdicos e acbes de homens apumetizaram 0s componentes nacionais.
Neste sentido, Tiradentes € um herdoi emblematitohomem de palavras e agédo, um defensor
da liberdade politica e da livre iniciativa. Poréla € mais, acrescenta Gilberto, ele € também
precursor do liberalismo entre nods, pioneiro doiesp empresarial que € aquela capacidade
de fazer as coisas por si mesr{fn 38).
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O capitulo segundo reune ensaios de filosofia. ,Neltidlogo com Ortega y Gasset é
mais explicito e luminoso. O raciovitalismo deixa ser o pano de fundo de consideracfes
culturais e se torna objeto de analises finas etpamtes.

Gilberto comeca o capitulo lembrando que desderigens na Antiga Grécia, a
filosofia separou a vida da teoria, isto €, o quéviglo no mundo intimo de cada pessoa esta
longe das idéias sobre tal realidade. Os gregefiggiaram o pensamento em detrimento da
vida. Esta tradicdo ndo se alterou até quase muente, quando filosofos e literatos rejeitaram
a separacao entre a vida e o pensamento. OrtegasgtEsta entre aqueles que nao faz da vida
algo secundario em relacdo ao pensar. Esta é a atitade possivel para ele, pois, como
resume Gilberto, ocorre o contratao o mundo ao qual estamos vitalmente vinculaéssle
gue nascemos e no seio do qual desabrocha, cresee alimenta da vida humana, fica
desqualificado como ilusdo e miraggm 45). Antecipando a temética vitalista de Wiine
Dilthey, Soren Kierkegaard, Friedrich Nietzsche enkl Bergson, Johann W. von Goethe se
deu conta de que a teoria sem a vida é cinza e pGilberto Kujawski esclarece a posicao de
Ortega, ele fala de vitalismo, mas sem abandonesfarco da raz&o, coisa que nem todos
vitalistas fizeram.

Um dos movimentos filoséficos que mais contribuawgpolhar o mundo concreto do
homem e dar-lhe um sentido, como quis Ortega Y &adei a fenomenologia. Afirma
Gilberto: A fenomenologia devolveu ao mundo e as coisas e seentiddp. 49). Ele recorda
uma passagem do livro de Simone de Beauvoir quedep um dialogo entre Raymond Aron e
Jean Paul Sartre. O primeiro diz que se alguémabke da fenomenologia pode falar de um
coquetel e estar fazendo filosofia. Sartre mostreeacantado com tal possibilidade. A
fenomenologia trouxe o foco da investigacdo paracésas mesmas e colocou a verdade ao
alcance da evidéncia. Comenta Gilberto que istaifioda mudanca importante, mas Ortega y
Gasset deseja ir além. O mestre espanhol mostraigueu puro transforma o mundo num
sentido, numa palavra, mas perde o contato conaes mesmo. Por que assim ocorre? Para se
ter consciéncia de como experimento o mundo, recorthstante vivido. A realidade deixa de
ser o vivido e se torna recordacdo. Gilberto mosteno a critica orteguiana atinge a
fenomenologia, quando ele recusa a reducdo fendawgece para ndo perder contato com o
vivido. A reducdo proposta por Husserl é tarefadssivel de ser efetivada. Ele expliee:
fenomenologia, ao suspender a executividade dac@nmsa, seu Weltsetzung (posicao no
mundo), aniquila seu carater fundamental. A consgié é justamente o que ndo se pode
suspender, é o irrevogavig. 54).

O raciovitalismo n&o parte da consciéncia e dassdénas do homem concreto e de
sua circunstancia. A realidade é esta relacdo hommemdo que precede o pensamento.
Estamos, pois, no centro do ato mesmo de vivea Estna de tratar a vida supera todo
intelectualismo, mas é racional. E um passo adidaténtelectualismo e do puro vitalismo,
segundo afirmaa razéo vital, vinculando a razéo a vida, libertgzara captar toda e qualquer
realidade, tal como esta se apresenta, alargandutddamente o alcance da razéo e incluindo
tudo o que diz respeito a vida humana no enfoqueatia (p. 56).

Falar da vida é falar da realidade quotidiana, deamodo diverso da fenomenologia.
Trata-se de falar do imediato, que para Ortega §s€aeram o0s cantos populares, habitos,
roupas e utensilios do povo espanhol. O esfor¢cbl@knfo para salvar as aparéncias traz ao
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centro da investigacdo a nocdo de circunstanciadoe sé o lado exterior ao eu, mas também
o que nele ha de profundo, a sablEmbrancas, sonhos, desejos, emocdes, crencaso tde é
subjetividade(p. 60). Isto representa um passo adiante do giendiam os filésofos quando
inseriam 0 homem na historia e na sociedade.

O mundo exterior ndo se faz sem o eu, mas istsigadica que as coisas se reduzam
a idéias. O bosque que vejo, afirmdaalgo de perfeitamente real e objetivo, algo gsté éora
de mim, tdo fora que eu estou no bosfues2). Serei eu, entdo, parte do bosque? Né&atse
disso, pois separar um do outro significa tomaosghbe ou o sujeito como coisas. Eu e mundo
ndo sdo captados de modo separado, mas conjunéanmidigto esta a novidade do
raciovitalismo, a razdo ndo se opde a vida, mamafuncao vital como o apalpar e o degustar.
Lembra o autorOrtega manifesta com toda clareza que sua ideolod@vai contra a razao,
vai somente contra o racionalisnjo. 65).

O raciovitalismo, como outras filosofias contempeas, critica o positivismo,
acompanhando a fenomenologia, vitalismo e exisaésoio. A filosofia € proposta como
“questionamento radical e permanente de todo eggaaktonhecimento, em seus principios e em senc@tgp.

67). O positivismo radicalizou o racionalismo noeqele tinha de problematico, o
endeusamento da razdo. No entanto, a existéncieretanndo se reduz a universalidade
apreendida pela razdo. Mesmo os principios da ieiéuerdades validas no ambito a que se
propdem,fundam-se, por sua vez, em outros principios amresi e primarios, que explicam
porque razdo o homem faz cién¢m 70). Gilberto Kujawski mostra que a raiz dbesanédo €
um paradigma tedrico, mas uma seguranca vitale@ghdica que o que importd reviver o
drama da vida humana em sua perplexidade iniciatstoear o mund@p. 71).

Gilberto Kujaswki também esclarece o eixo da epistegia orteguiana, a distincao
entre idéias e crencgas. Estas Ultimas sdo idémegestionaveis, mas aceitas como verdades
intocaveis. Desconfiar de uma crenca, perder argega nela leva a instauracdo de uma crise e
as crises fazem parte da historia dos homens.o8dfila desempenha um papel fundamental
nesses momentos, ela substitui o material arruirdeo crencas antigas por novas idéias,
reconstituindo a arquitetura do universo. Nas srisehomem esta perdido até reconstruir suas
crencas. Estar em paz é viver uma crenca. Diz or:aBém pontos cardeais, N0SS0S passos
perdem a orientagagp. 79).

O raciovitalismo permite uma distincdo interessagmére pessoa e cidadao. Esta
diferenciacdo é necessaria porque vivemos num tequporealca a cidadania. No entanto, a
vida ndo se esgota no plano da nacionalidBdeomo pessoa, € com a minha pessoa que eu
como e bebo com os amigos, que eu amo, trabalfro, $ieo entusiasmado ou indignadp.

82). O plano pessoal inclui a condicdo dramatics @roblemas do existir, as alternativas, o
horizonte projetivo e a transcendéncia. A vida palsedo se resume a cidadania, mas € uma
maneira de viver e estar no mundo que inclui agui® € o mais intimo de nosso ser.

Alguns pequenos artigos de temas variados completampitulo sobre a filosofia.
Num deles, Gilberto comenta o livro de Rudiger &agki intituladoHeidegger, um mestre da
Alemania e conclui que ja ndo é possivel duvidar da cundglie do filosofo com o nazismo.
Esta conclusdo é dura, revela que mesmo os gramelesadores, as inteligéncias mais
celebradas podem ser tomadas pela irracionaliddgi@. outro trabalho, comenta o papel do
circulo Ferreira da Silva. Considera o grupo al@ida pelo filosofo como um momento
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fundamental da filosofia brasileira. Na mesma lirdeu trabalhd-ilosofia no Brasilmenciona
momentos fecundos da filosofia brasileira.

O terceiro capitulo retne textos sobre politicaa€ovitalismo continua a referéncia
do didlogo. Ele comeca se referindo ao terrorissegundo ele, a mais monstruosa anomalia
politica de nossos dias. Afirma:terrorismo é o jogo desesperado do tudo ou n@dd00). O
terrorismo ameaca a civilizacdo ocidental e redumda todo o esforco das nacdes para se
proteger. A vida ndo se faz sem riscos, esta € wendade, mas o terrorismo deu nova
dimensédo a esta palavra. Ninguém estd seguro ehumeponto do planeta. O que é este
fenbmeno, como explica-lo? Para o autor, o temwigasce do desespero, o desespero do
particularismo na sua importancia para ser reconbece legitimaddp. 106).

Outros temas de politica aparecem na continuidade>do. Ele comenta o fato de os
bidlogos afirmarem que as racas ndo existem, renemtadverte, culturalmente elas existem.
Esta distincdo é importante para que crimes comocasetidos pelos nazistas sejam
compreendidos em sua gravidade. Se se nega as easas crimes deixam de ser o que sao.
Assim, conclui, as ragas ndo sdo um produto biodognas historico e cultural.

Um tema palpitante de nossos dias € o exame dalidgao. Gilberto mergulha na
reflexdo orteguiana para esclarecer que o seubdgico esta além da politica. Trata-se de uma
filosofia que créque cada ser humano deve permanecer desimpedido aencher seu
individual e intransferivel destin@. 114). Assim, muitas criticas ao liberalismoveedade ndo
0 alcangam, atingem o individualismo, ao que aaidderal ndo se limita. O liberalismo
individualista € um desvio que Ortega condenou.qu&stdo do liberalismo também néo se
reduz ao Estado minim@ que o liberalismo exige ndo € a abstencdo e n&iencdo do
poder publico quando indispenséavel, e sim que @ppdblico tenha limitegp. 118). Crer na
morte do liberalismo € ignorar o que € a vida huanaanclui.

Ao se referir as forcas que atuam no mundo, Gbestonhece o papel da Igreja
Catdlica e do Papa. Ao contrario do que supdsrStalita vez, a acdo de Jodo Paulo Il foi
decisiva para o fim da Unido Soviética e do saaiadi real. As armas que o Pontifice polonés
usou foram o amor, a fé, a palavra, a presengaracdo. Apesar de nao dispor de for¢a militar
alguma, a atuacao do papa foi decisiva.

Segue-se comentario do livlomorte da economide Paulo Osmerod. O que chama a
atencdo de Gilberto Kujawski € que seu autor rasgafjue ha de essencial na proposta de
Adam Smith. Essencial € que a economia seja perdatao de um quadro de referéncias
morais. Parece-lhe inadequado tratar as relacGmsOeicas como 0S mecanismos de uma
maquina, pois em economia nada é mecanico. Estageale Osmerod que 0 nosso pensador
reafirma. No artigo seguinte, Gilberto expde susig@m contraria a revolu¢cdes que rompam
radicalmente com a antiga ordem quebrando o ritednidtoria. Na oportunidade, critica a
adesdo de Frei Beto ao modelo revolucionario cub@nextremismo politico, acrescenta, nao
encontra apoio em nosso tempo. O melhor caminhe getransformacgdes sociais é o indicado
pela disputa democrética. Ele expligautopia revolucionaria é a utopia abstrata e anigda
(p. 138). No artigo seguinte, cujo tema é o Impé&rio imperialismo, esclarece por que 0s
Estados Unidos, sendo poténcia hegemonica ndo é Imp@ério. Embora os americanos
aparecam como um exemplo a ser seguido, faltamebesitros dois fatores essenciais a um
império, a sabem capacidade de mobilizacdo e de integracdo doepouma tarefa comum,
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multilateral, de dupla acéo, como seria uma novwasdio de poder e da riqueza do mur{go
145). Em seguida, Gilberto Kujawski comenta o limtitulado Etica Ambiental de Renato
Nadini. Acompanha-o no entendimento de que sé wrauhumaniza a natureza. Os artigos
seguintes sdo pequenos, num analisa a crise ax@eaincluindo que nosso vizinho néao foi um
pais rico que empobreceu, mas se afastou de siandsoonclusédo é que a Argentina necessita
refazer todas as relagdes sociais e politicas.rdlo@balho avalia o legado de Getulio Vargas,
politico contraditério que ndo pode ser reduzidmaditador inconseqiente, nem a figura de
pai dos pobres. Por fim, comenta que os americamosscolherem G. Bush para Presidente da
Republica, procuram resgatar os fundamentos d&ap&bd o encontro com a alma nacional
permitird resgata-los em dias tao dificeis. Elenadi 0 eixo da nacdo americana apoia-se no
substrato religioso, constitui-se da vocacéo purdaresponsavel pela génese da democracia
(p. 156).

No penultimo capitulo, Gilberto trabalha conceltésicos do raciovitalismo na analise
de textos literarios. Ndo foge do propdsito de mmagosicdo propria, dialogando com os
autores. Ao comentar o livro de Paulo Bonfidguele meninorevela que a cidade de Sé&o
Paulo perdeu muito de sua feicdo quando demolaasardes da Avenida Paulista. No entanto,
aposta na vocacgdo cultural da grande metropole clmmma de distingui-la. No trabalho
seguinte, comenta o poema de Jodo Cabral de Metodsbre touros e toureiros. Mostra que a
poesia do mestre traduz a vida e 0 movimento, &algib, o sacrificio, 0 amor e a violéncia,
com muitos pontos de contato com o que Ortega géba&screveu sobre a praga de touros. O
que é vivo,0 absolutamente individual, € a rigor, ininteligiyp. 171). E o conceito, qual seu
papel? Gilberto aproveita a oportunidade para apd#r o entendimento orteguiano de
conceito. Mostra-o um instrumento de apreensaocdsss, e afirma que se a razdo dele se
vale, ndo se reduz a tanto. Ela € vital ou pulsd®é&toma o entendimento de que o espirito
geométrico deriva do fundo insubornavel que netaasis para viver. Outro livro examinado é
o Manual para aprendiz de fantasma e de outras fanéagprias de Anibal Augusto Gama. O
que lhe chama atencéo no livro € a facilidade cam @ autor se refere as coisas simples da
vida cotidiana, que resumem 0 que € a vida mesmaoarhigo sobre Lygia Fagundes Telles,
realca a sua magica improvisacao linglistica qua & amago da vida, sobre Drumond de
Andrade diz que seus poemas mostram o funcionandentnaquina do mundo.

O capitulo final é pequeno, possui trés artigosresa@b cidade de Sdo Paulo. No
primeiro, aponta a cultura como o caminho parape@r a vocacao da cidade, no segundo
revela o carater introvertido e intimista da urbelfstana, comparavel as cidades medievais e,
por fim, comenta o livrdA cidade em movimentale Antdnio Penteado constatando que se a
paisagem urbana da metrépole ndo para de se tmaasfoas igrejas da capital permanecem
como marcos de uma memoria que se vai perdendo.

Este livro de Gilberto Kujawski propicia um enca@ntcom a cultura brasileira,
revelada sob a 6tica da razéo vital que o aut@ma@u de Ortega y Gasset. Ele leva-nos a um
confronto com nossa identidade nacional, com apeata um grupo social especifico do qual
ndo é possivel se afastar. A filosofia orteguianaerge, entdo, valorizada, tanto pelas
aplicacbes as situacOes vividas, quanto pelo apdafuento tematico. Uma coisa e outra na
elegancia discreta e clareza que marcam o estilbderto Kujawski.
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Os livros acima referidos traduzem os principamag considerados pelo autor. Fica
claro que Gilberto consegue abordar as principagstjes da filosofia contemporanea e o faz
em dialogo criativo com Ortega y Gasset e seugipais seguidores.
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